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 پژوهشی آيين حكمت-فصلنامه علمی

  04، شماره مسلسل 0011 پاییز، سیزدهمسال 

 

 

  یدر مورد جوهر ماد تسین بیلا دگاهید ینقد و بررس

  از منظر ملاصدرا

 
 2/4/0410تاريخ تأييد:                          4/7/0411 تاريخ دريافت:

 * یچهرقان یعل 

** ییروزجایکرد ف یارعلی
 

 
 لسروفان یف انیر همواره مورد بحث و نظرر م  یجسم و جوهر ماد قتیحق

برا   نیتس لایبدر مورد آن وجود داشته و دارد.  یبوده است و نظرات مختلف

جسم  قتیاز حق یخاص نییآن تب یبرا یابداع مفهوم مناد و برشمردن اوصاف

او در مرورد جسرم و    دگاهیر د یدهد. هدف پژوهش حاضر نقد و بررسر  می

 افتره یباشرد.   مری   میدر حکمت اسر   یآن بر اساس روش عقل یها یژگیو

 یبررا  تیر همچرون اببرات جوهر   یاست که او گرچه در موارد نیا قیتحق

گردد  می کینزد هیمطلق جسم به حکمت متعال یبرا یکیجسم و ادراک تشک

آن اسرت کره    یدهرد در پر   مری که از مفهوم اتصرا    ینادرست فیاما با تعر

و  یبانو یبلکه امر یذات یامتداد را در جسم نه امر میبرخ ف حکمت اس 

او با موهوم دانسرتن بععرد و امترداد در جسرم       نیکند. همچن یمعرف یعرض

                                                 

 (.aghigh2525@yahoo.com) دانشگاه باقرالعلوم کیزیفلسفه ف یدکترا یدانشجو *

  (.firouzjaei@bou.ac.ir) مدانشگاه باقرالعلو میعل ئتیاستاد و عضو ه **
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 کره   یکنرد در حرال   مری را بره عنروان اصرا اشریاط مطرر      « نریرو»مفهوم 

دهنده جوهر و ذات  ایتواند تشک میعرض بوده و ن روین  می بنابر فلسفه اس

 .جسم باشد

 

  .نیتس لایببساطت، ملاصدرا،  مناد، امتداد، ،یجوهر ماد :کلیدی واژگان

 مقدمه

سااخته ایان   خود متوجه ه برا  بشر ، ذهنمهمى که از آغاز تفکر فلسفى ائلمس از

کاه   معتقاد رردیاد   باشد؟ تالس میچه عالم  نخستین عنصر یاماده اولى است که 

خواهاد   یاز ابد تاا از  باا    ینعنصر نخستاین  آب ساخته شده است وجهان از 

 یارون را آپجهان  ینعنصر نخست یماندرآناکس پس از او (721: 7831)خراسانی  ماند

را از درون خود  یگرکه همه عناصر د شکل یو ب یننامتع کران، یب یا نام نهاد؛ ماده

هوا را به عنوان اصال   یمنسآناکس. (18: 7831یا د ینگهال) کند یو خلق م زاید یم

نکتاه   یان هاا در ا  به رغم تمام تفااو   این سه بنیادین اجسام مشهود معرفی کرد.

. و لکن ارساوو در  است یعنصر ماد یکجهان  یناشتراک داشتند که منشأ نخست

ودند و اعتقاد به سه اصل مقابل این افراد  رار ررفت که تنها به یک اصل معتقد ب

. همچنین در ماورد  (701)همان: نخستین داشت که عبارتند از صور ، ماده، فقدان

راردد   میباشد همانگونه که مشاهده  میاینکه آیا جسم، جوهری پیوسته و متصل 

ریاری اجساام    یا اینکه متشکل است از ذرا  ریزی که اجتماع آنها موجب شکل

؛ یکاای نظریااه اصاالى و اساسااى وجااود داشاات یااهنظر رااردد دو ماایمحسااو  

  یصالب و  صاابب بععاد    ذرا از محساو   اجساام  دموکریتو  که معتقد است 

ررایای شاهر     آیند و به ذره یدر نم  ادراک  به  یکوچک  از فرط  که  ندا شده  یلتشک
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 پاس از او کاه  باود   یاه ارساوو  ظرو دیگاری ن  (b7010 لامبدا  7811)ارسطو  یافت

اجسام و  یهنظر ینطبق او  اند یرفتهآنرا پذمسلمان ه اتفاق فلاسفه ب یب ر یتاکثر

داراى  باشاند کاه   مای  پیوساته و متصال  وابد  یکباشند  اجرامى که محسو  مى

یند و ترکیب یافته از آ در بس مى باشد همچنانکه میطو  و عرض و عمق  ابعاد،

  .)همان(باشد  میدو جزء ماده و صور  

ای را دنباا  کارد    که پس از  ارون وساوی نظریاه ذره   ترین فیلسوفی  برجسته

ررایی در مورد جسم بود و بر اساا  آن   است. او مدتها معتقد به ذره نیتس لایب

لکن به آن نظریه وفادار نماند  شمرد و میهای جسم را بر بود که اوصاف و ویژری

ا  با  ینو در عا  یمااد  یبه عنوان وابد یتجزا و  به جزء لاو معتقد رردید که 

امتداد اسات؛   یاست، دارا یارر اتم ماد یرامتنا ض است؛ ز میمفهو یر،ناپذ یمتقس

کاه وصا     یرناپاذ  یماست. پس ممتد تقسا  یرپذ یمامتداد است، تقس یو ارر دارا

. (701: 7838)صررانعی دره بیرردی   اساات متنااا ض  میاتاام اساات، مفهااو یحیتلااو

خصوصاا   با انتقاد از نظریاا  رذشاته  « مناد»در نهایت با ابداع مفهوم  نیتس لایب

معتقاد   پاردازد. او  مای دکار  به تبیین دیدراه نهایی خود در مورد بقیقت جسم 

 ایان  ارر و شود می یمتر تقس به  وعا  کوچک یم،کن یهاست که ارر جسم را تجز

 یویبسا  یبه وابادها  یتاًنها یم،روند ادامه ده ینو به ا یمکن یهتجز یز وعا  را ن

 مادة الموااد منادها »روید که  می نیتس لایب است. نامیده مناد را ها که آن یمرس می

اشاتباه   یتو دموکر یجسمان های اتم با را ها آن یدو نبا یعتندطب یادیو جواهر بن

رفات،   یمجاا از آن ساخن خاواه   ینمناد کاه در ا » .(2-7:بند7811 نیتس لایب)« کرد

  «مرکاب اسات   یاءکه مقوم اشا  یستبدون جزء ن یعنى یط؛جز جوهرى بس یزىچ

کناد کاه    مای . او مناد را امری روبانی و ناممتد و بدون بعد معرفی (2-7)همان:بند
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 باشااند و بااه عبااارتی عنصاارهای اولیااه اشاایاء    ماایهااای بقیقاای اشاایاء   اتاام

 اناد  رکیاب یافتاه  او معتقد است همه اشیاء از ایان منادهاا ت   (8)همان: بند باشند می

که اختلاف  یستنداصولاً ممتد ن یراندارند، ز  میمنادها باهم اختلاف ک. (787)همان:

موجاب   یفای اختلاف ک یندارند، و ا یفیداشته باشند؛ اما با هم اختلاف ک یتّکم

دو منادِ از هر جهت مشاابه وجاود    یزاست، و ن یعیطب یایدر اش ییراختلاف و تغ

 : 7811  نیررتس لایررب) متفاااو  اساات. یگاارد یبااا منادهااا یناادارد. هاار مناااد 

هرراز  بنابر اصل تمایز ، زیرا باشد می هر مناد از مناد دیگر متفاو  .(1 - 3 یبندها

 همران: )شود که یکی کاملاً عاین دیگاری باشاد     دو موجود یافت نمیدر طبیعت 

 و از اجزاسات  ای است که جسم انباشاته  یندر اثبا  مناد ا نیتس لایب یانب. (1بند

وجود  یعنیوجود داشته باشد ] یطجوهر بس یدمرکب وجود دارند، با یایچون اش

شا  مرکاب    یرااست[. ز یطبس یایمرکب به دلالت التزام دا ّ بر وجود اش یایاش

 :7811 نیررتس لایررب) یطاز جااواهر بسا  ای انباشاته  یااا یبای جااز ترک یسات ن یازی چ

 .(2بند 

بر اسا  تعریفی که از مناد به عنوان جوهر بسایط و سانب بناای     نیتس لایب

پردازد ، امر ذاتی و غیر ذاتی را  میاجسام دارد به تبیین جدیدی از بقیقت جسم 

در آن بیان کرده و به خلاف دکار  که معتقد به اصالت امتداد در جسام اسات،   

همچنین باه کماک    کند. او مینیرو را به عنوان امر اصیل و ذاتی در جسم معرفی 

معتقاد باه اتصاا  در جاوهر     « اتصاا  »مناد است که پس از تعری  جدیادی از  

را به عنوان ملاک و معیاری برای تمایز موجود ماادی و  « ادراک»جسمانی شده و 

 کند. میغیر مادی معرفی 
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 جوهریتِ منادِ جسمانی

و هماان  دو استدلا  بر اثبا  وجود جاوهر آورده کاه اساتدلا  او  ا    نیتس لایب

که  یناز ا» روید میباشد او در این استدلا   میاستدلا  ارسوویی در اثبا  جوهر 

در هام  و هار محماو     شاوند  یباار ما  ع وابادی  بر موضو یفراوان یها محمو 

ثابات و   یکه وجاود  شود، یمررفته  یجهنت یرنارز شده است،  یدهموضوعش رنج

است و این  یده شده در او رنج یرو عوارض متغ تغییرا است، که  یاندر م یندهپا

باالا    یاریم، که ارر ظرف زماان را در نظار بگ   ،همان جوهر است یندهوجود پا

ماا  پاس  . (814–813 /4 :7810ن  وکاپلسرت ) شاوند  یبار آن باار ما    یو کنون یشینپ

باه وجاود    کنایم،  یما بمل  وابد یرونارون را بر موضوع محمولا که  میهنگا

 .بریم می یجوهر پ

بر ضرور  جوهریت جسام ایان اسات کاه ارار       نیتس لایب استدلا  دیگر 

فرض کنیم موجودا  مادی جسمانی موجودا  وا عی هستند، با کثرتی از اماور   

شویم. این امور کثیر در صورتی وا عی هساتند کاه اجازای مقاوم      میوا ع مواجه 

وهر. اماا  و با  امور وا ع یا جوهرند یا باالا  و صافا  جا    ها وا عی باشد آن

کثرا  مشهود صرفا بالا  و صفا  نیستند، چون باه نحاو متقاارن و همزماان     

دهند؛ پس باید جوهر باشند، و جوهرهاا   میوجود دارند و از خود مقاومت نشان 

هاای بسایط    ای از جاوهر  وابدهای بسیوند؛ پس جسم یا ماده مشاهود مجموعاه  

نامیاده، و ایان وا ه را از   یاا صاور    « انتلخیاا »، نیتس لایباست. این وابدها را 

ارسوو ا تبا  کرده است که مقصود از این وا ه تأکید بر جنبه فعا  جوهر اسات  

. اما او در مورد منشا علم ما به جوهر جسم و این که ذهن ما از (11 :7832راسا  )

برد بر خلاف ارسوو که از طریق  میکدام طریق و به چه نحو پی به وجود جوهر 
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ماا  »برد معتقد است که  مییه به موضوع و محمو  پی به جوهر تحلیل  ضیه بمل

تصوری روشن اما نامتمایز از جوهر داریم باه ایان عناوان کاه ماا خاود جاوهر        

. او معتقد است که تفکر کافی اسات تاا تصاور    (233 /4 :7810 کاپلستون) «هستیم

ناه از  ، جاوهر  نیاتس  لایبجوهر از درون ما سر بر آورد و به این ترتیب در نظر 

شاود و   مشاهده اعیان خارجی بلکه از تامل و تفکر در درون خود ما باصال مای  

همین توجه او به مسئله جوهر  نیتس لایبیکی از جنبه های اصالت معنای فلسفه 

 از درون ذا  خود است.

بار اثباا  جاوهر جسامانی کاه برررفتاه از ارساوو         نیتس لایباستدلا  او  

ه بکمای مسلمان نیز بارای اثباا  جاوهر بارای     باشد همان استدلالی است ک می

الخواج،    یالجوار  والرو ف  و    یأعنو  ینوجاد القسم» اند. اعراض مختل  آورده

  یو  الاع اف مون    یهالجملة   من أنک  وجاد الجار   قد قال بجار  ی  یض وج

کاه وجاود جاوهر را انکاار کناد؛       یپاس کسا   .(801 :7812   ییطباطبرا ) «یشر لا

 عرض اعتراف کرده است. یتناخودآراه به جوهر

برای جوهر یت جسم آورده است تا بدی با  نیتس لایبکه  میاما استدلا  دو

استدلا  او  او منافا  دارد زیرا به رفته راسل و بعضی دیگر از مفساران فلسافه   

رزارد بلکه بنابر آن جاوهر   میاستدلا  دوم جایی برای اعراض با ی ن نیتس لایب

. (201: 7838)منوچهر صانعی  «مجموعه صفا  یا محمولا »عبار  خواهد بود از 

باشاد و   مای این استدلا  به رونه ای مخال  تقسیم ماهیت باه جاوهر و عارض    

اعراضی چون کیفیا  را هم جوهر مستقلی در کنار جوهر جسم  رار خواهد داد. 

و چون اعراضی هچون کیفیا  را همانند جاوهر  این است که ا نیتس لایبمشکل 

داناد در نتیجاه از آنهاا سالب      میجسمانی موجودی مستقل که متشکل از منادها 
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عرض بودن کرده و آنها را جوهری در کنار جوهر جسامانی  ارار داده اسات در    

وجود فی نفسه و مستقل داشتن اعراض منافااتی باا     میبالی که بنابر فلسفه اسلا

وجود لنفساه ندارناد،    ینفسه دارند ول یوجود ف ،اعراض آنها ندارد.عرض بودن 

جروادی  ) باشاند  مای  «یوجاود رابوا  »جهات   یان دارناد و از ا  یاره وجود لغبلکه 

که منشا علم ما به جوهر جسم در مورد  نیتس لایباما دلیل  (121-124: 7810 آملی

ثابات  «   مان »از تجرباه   یز،از هر چ تر یشپ ینده،تصور ما از جوهر  پامعتقد است 

دلیلی است که فیلسوفانی همچون ابن سینا و ملاصدرا آن را تنها  است آمده یدپد

اند و نه منشأ علم ما به مولاق جاواهر از    برای اثبا  جوهریت نفس به کار ررفته

انسان به  یبرهان معتقدند وجود علم بضور ینبه ا ین ائل جمله جوهر جسمانی.

از  کایات ب -در فارض انساان معلاق     یبتا  - یطو شراخودش در همه ابوا  

 :7810  )م صردرا  باشاد  یما  میمستقل و  ائم به ذا  در وجود آد یوجود جوهر

214) . 

در اثباا  جاوهر    نیاتس  لایاب تمایز اساسی کار ملاصدرا نسبت به ارساوو و  

جسمانی این است که ملاصدرا بر اسا  وبد  شخصی وجود جوهر و عرض، 

 یال جاوهر و عارض هار دو از  ب   دهاد.   مای از اثبا  جوهر ارائه تبیینی وجودی 

و مقولاه   یاز آنهاا را جانس عاال    یچکادام ه یدهستند و نبا یفلسف یهمعقولا  ثان

. ملاصدرا معتقد است عرض نسبت به جوهر خاود وجاود   بحساب آورد یماهو

 هرروناه باشد و بر این اسا  است که  میای از مراتب جوهر  رابوی دارد و مرتبه

در و برکت  ییررخ بدهد، نشان از تغجوهر از مراتب  یکیکه در  یو برکت ییرتغ

ملاصادرا در نظار نهاایی     (3/ 2: 7131م صردرا   ) آید یشمار م  آن موجود به ذا 

وجود مستقل و راباط هام   جوهر خود، نسبت به رردد که اعراض  میخود معتقد 
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 یوجاودا  ربوا   نیاز ااند که د میبالا  جوهر و را از شؤون بلکه آنها  ،دنندار

)م صدرا  باشند  میبه آن  یاعراض متک نیکه اشود  میبرده  یبه وجود جوهر یپ

ملاصدرا همچنین بنابر اصالت وجود و تشکیک در آن ، جوهر و به  (70/ 2: 7131

داناد   مای کند و آن را جانس ن  میماهوی معنا ن  میتبع آن جوهر جسمانی را مفهو

داناد، لاذا بمال     مای منتزع از نحوه وجود آن  میثانوی و مفهوبلکه آن را معقو  

: 7131)م صردرا   داناد  مای جوهریت بر آنها را به نحو عرضی خارج و لازم ذا  

4/242). 

 با اصالت امتداد نیتس لایبتقابل 

اسا  تمام موجودا  و آنچه را که در عالم هست  توان یمعتقد بود که م دکار 

آنها جوهر بعد و امتداد )همان ماده( است و  یناول رساند. یادینبن جوهررا به دو 

فا د بعاد و  محض است،  آراهی یشه،است. نفس و اند یشهآنها جوهر اند یندوم

 یآن را باه اجازا   تاوان  یو نما  کناد،  یدر فضا اشاغا  نما   ییجاباشد و  میامتداد 

متداد محض ا یابعد باشد  میکه فا د فکر و آراهی  ماده یکرد. ول یمتقس کترکوچ

 نماود  یمتقسا  یکوچکتر یآن را به اجزا توان یو م ریرد یم یاست، در مکان جا

 یبا وجود اختلافاات  یان،و نظر اتم یوجه مشترک نظر دکارت .(211: 7814  )دکارت

 یتای جسام را وا ع و  است میک یهر دو از جوهر تلق یاست که تلق ینکه دارند ا

نشاان   کوشاد  مای در مقابله با دکاار    نیتس لایب و لکن اند، کرده یذاتاً ممتد تلق

 اساات یعرضاا یبلکااه اماار یسااتمقااوّم ذا  جساام ن یااتکم یااا اددهااد امتااد

(Leibniz,1981:p231).   همه اجسام ترکیب یافته از منادهای بدون بعد و روباانی

هایی از منادها است و مااده   باشند لذا آنچه ما آن را ماده و جسم صرفا نمایش می
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توانیم در فکر خاود   میوا عیت ندارد. اجسام فقط پدیدارهایی است که ما « معمتد»

 نیاتس  لایاب . (12: 7811 نیتس لایب)آنها را، بی آنکه به نهایتی برسانیم تقسیم کنیم 

داند نه اصیل وبنیادی برای جسم. یعنی بعد  میاشتقا ی و ثانوی  میامتداد را مفهو

باشاد بلکاه تنهاا صافت یاا عارض جسام         مینو امتداد امر جوهری برای جسم 

( دو جاوهر کااملاً مشاابه    یزچون )به موجب اصال تماا  باشد. او معتقد است  می

را امتاداد دانسات. ارار ذا  جسام      یذا  جوهر جسامان  توان میوجود ندارد ن

 یامتاداد امار   یارا وجاود خواهاد داشات )ز    یکسانامتداد باشد، دو جوهر کاملاً 

 یاد با ی. پاس ذا  جاوهر جسامان   ی معنای است ب یلبمتشابه الاجزاست( که مو

ممتاد   یقتبق یک در خارج، جسم .(771: 7832راسا ) از امتداد باشد غیر یزیچ

صارفاً   یفیا ،صفا  و ک ینبلکه اجسام با ا یستبععد و جرم و برکت ن یو دارا

 (Broad1975: 7).آیند ینظر ما مه و ب شوند یم یدارپد ینگونهبر ما ا

ولکن علاوه بر اینکاه  او  باه پدیاداری باودن امتاداد بارای جسام توساط          

نیست، به   میکشاند که مورد  بو  بکمت اسلا میاو را به ایده آلیسم  نیتس لایب

»  مای جسام تعلی »در جسام طبیعای و   « امتاداد » رسد خلط او میان مفهوم مینظر 

نه  بداند و جسممولق  یبرا یو ثانو یاشتقا  میامتداد را مفهوموجب آن شده که 

 یعموماً جسام را جاوهر   یفیلسوفان مشائیادی. توضیح اینکه بن و یلاص  میمفهو

الجسم روا الجوار  الو ی    »رانه باشد ابعاد سه یپذیرا تواند یکه م کنند یتعری  م

 ینا )ابرن سر   «أعنوی الووال و الرو ف و الرمو      ةیمکن أن نف ف  یه الأبراد الثلاثو 

در نظار ررفتاه    کمّ متصّل  ار )ثابت(و امتداد در جسم را نیز به عنوان  (7404:78

و دیگری جسم   میرردد، یکی جسم تعلی میشود. جسم نیز به دو  سم تقسیم  می

در ساه  امتاداد   .شود یبه کار برده م یعیدر مقابل جسم طب مییجسم تعلطبیعی و 
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جسام  در اماا   باشاد  مای در ذا  جسام   یجوهر  میمفهو یعیجسم طبجهت در 

عاارض   یجوهر جسمکه بر است  ی و تنها یک صفتعرضامری امتداد  یمی،تعل

صواج    ة الجسومیه بالققیقو  »ساازد   یآن را مشاخ  ما   ۀو مقدار و انداز شود یم

و رو المرنی یی المقوداج و ییو      ةالاتصال القابل لما قلنا  من  و ف الابرواد الثلاثو   

 یبارا  یجاوهر  یامتاداد امار   یزن یهمتعالدر بکمت  (14)همان: «ةالترلیمی ةالجسمی

آن در برابار جاوهر    یعد به عناوان کام عرضا   بعامتداد و باشد و  مین میتعلی جسم

 .(1/71 :7131)م صدرا  جسم به کار رفته است 

نیسات، ایان    میم تعلیجزو ذاتیا  جسامتداد  ینکها فلاسفه برای اثبا   از ادله

جسم از جسام   آنکه  یب کند، یمختل  تغییر م یها که ابعاد جسم به دلیلباشد  می

موم است که ابعاد آن  یا  وعه آورند یباره م ینکه در ا یبودن خارج شود؛ و مثال

 یر اجساام مختلا  مقااد   اسات. دیگار اینکاه     یآن با  یتاما جسم کند، یم ییرتغ

)ابرن   اند مشترک یت( رونارون دارند، اما در جسمیها ها و عمقها و عرض )طو 

 مای یجسام تعل  یاست، ولا  یامتداد جوهر یک یعیجسم طب. (7/774 :7404  ینا س

 ی هماراه باا شا    هماواره عارض لازم اسات   . این امتداد است یامتداد عرض یک 

مثل شود  یعارض آن م یزهر و ت ملزوم در خارج موجود شود، لازم نو  باشد می

از بارار    یا درجاه باودن   آب  چند لازماه  هرکه آب،  یاز برار  برا یا درجه

آیاد. پاس ایان دلیال      ینما  یشاز برار  پ یا هررز آب بدون درجه یول یست،ن

وجود  یکسانارر ذا  جسم امتداد باشد، دو جوهر کاملاً روید  میکه  نیتس لایب

که این پذیرفتنی نیست ناشای از فارق ننهاادن میاان دو مفهاوم از       خواهد داشت

 امتداد است.

روید امتداد در جسام، اماری اصایل و ذاتای      میررچه  نیتس لایبدیگر اینکه 
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نیست و لکن او بدا ل امتداد را به عنوان امر عرضی و صافتی ثاانوی در جسام    

رردد که از منادها که مفاردا  بادون بععاد و     میپذیرد و باز این سئوا  مورح  می

 با صفت بعد و امتداد شکل ررفته است ارر چه این  میامتداد هستند چگونه جس

نیز تشکیل امر   میصفت، صفت اولی و ذاتی برای آن نباشد؟ میان فیلسوفان اسلا

دارای امتداد و بعدْ از اجزاء بدون بعدْ رد شده اسات باه عناوان مثاا  ملاصادرا      

باشاد   مای است که هیچگاه از اجتماع نقوه که بنا بر تعری  امر بدون بعاد   معتقد

آیاد. یاا از اجتمااع     مای ه وجود نخط که امری است دارای امتداد در یک جهت ب

باشاد شاکل نمیگیارد و از اجتمااع ساوح،       میخط، سوح که دارای ابعاد دورانه 

. ابان  (4/81: 7131)م صدرا  رردد میبجم که دارای ابعاد سه رانه است تشکیل ن

ها از دو با  خارج نیستند؛ یا بعد  این اتم» روید میسینا نیز در نقد دیدراه اتمیان 

دارند و یا اینکه بدون بعد و مقدار هستند و فرض دوم باطل است چون و مقدار 

. (18: 7404)ابن سرینا    «آید میکه از چیزی که بعد ندارد امر دارای بعد به وجود ن

را هم اماری غیار اصایل و ثاانوی از     « جرم»علاوه بر امتداد،  نیتس لایبهمچنین 

« امتاداد »شاده تنهاا نااظر باه     ای کاه آورده   داند در بالی که ادلاه  میبرای جسم 

یا به عبارتی دیگر پدیاداری باودن آن از   « جرم»باشد و او برای جوهری نبودن می

 کند.  میبرای جسم هیچ دلیلی ارائه ن

 اتصال در جسم

 ء ماتصّل این است که مفهوم شاى آید میپیش  نیتس در فالسفه لایبای که  مسئله

عادم   . او ابتادا ریارد  ( شکل مىمناد)از یکدیگر  چگونه از عناصر منفصل )جسم(

کناد   مای رد « خلأ»با ابوا   و  به باشد  میررایی  اتصا  در جسم را که لازمه اتم

ررایی  و با رد امکان خلأ اتمباشد  می ررایی اتماز لوازم زیرا که  و  به وجود خلأ 
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باه   یجوهر جسامان  ینبکند  می یسعسپس  (7837:81)ک رک  رردد میهم باطل 

ان امر متصل و جواهر فرد )منادها( به عنوان عناصر منفصل توافق بر رار کند. عنو

مفهاوم  « اتصاا  »مفهوم است که از  ینا یافتهمعضل  ینبل ا یکه او برا یراه بل

 یقای بق یات ماه مای کژفه ،نیتس لایببه دست دهد. به نظر  تری یادیو بن تر یقعم

او  .(Leibniz,1981:p232) شااده اساات یموجااب بااروز مشااکلا  فلسااف اتصااا 

است، خاودِ   یقیوابد بق یعنیامر متصل است،  ،جوهر روییم می یو تروید  می

 یاد از اجزاسات. پاس واباد متصال با     یاب بر ترک یدتأک یبر اتصا  به معن یدتأک

ارر این  اعده پذیرفته شود، ترکیب از اجزاء، ماادام کاه هار     مرکب از اجزا باشد.

جزء فرضی را بتوان مرکب از اجزاء تلقی کارد، ممکان نیسات بادی و نهاایتی      

ای رسید کاه جازء مفاروض     داشته باشد، و در این تحلیل به ناچار باید به مربله

ار  است کند عب میاز اتصا   نیتس لایبدیگر مرکب از اجزاء نباشد. تعریفی که 

و ایان نفاوذ ذرا  جسام در    « میل و اشتیاق ذرا  جسم به نفوذ در یکدیگر»از 

کناد. پاس اتصاا      مای یکدیگر است که اتصا  و اتحاد جوهر جسمانی را تأمین 

مترادف امتداد نیست زیرا اتصا  به معنی پیوستگی اجزاست و امتاداد باه معنای    

. (81)همران:  از اتصاا  اسات  رستردری است و بنابراین در اجساام، امتاداد غیار    

همچنین بل مسئله اتصا  را در ررو درک درست ما از بقیقت امتداد  نیتس لایب

داند و معتقد است سرچشمه تمام مشکلا  ما در مورد مسئله اتصاا  از ایان    می

کنیم در باالی   می)امتداد( را ذا  و جوهر جسم تلقی  شود که مکان میجا ناشی 

؛ راسرا   238: 7838 )صانعی دره بیدی  باشد میعرض جسم که امتداد تنها صفت یا 

7832 :11) . 

 و  به بولان خلأ و استفاده از  میو بکمت اسلا نیتس لایباز مشترکا  میان 
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باشاد. از جملاه ابان ساینا، و      مای آن برای اثبا  اتصا  و پیوستگی ذا  جسام  

دانناد   مای اند و جسام را یکپارچاه و متصال     صدرالمتالهین وجود خلأ را برنتافته

 ؛711-714 /2  7811)ابن سرینا    بدون آنکه میان اجزاء جسم خلأ فاصل شده باشد

، ساهروردی نیاز همانناد    در جسام « اتصا ». اما مسئله (10-41 /7: 7131م صدرا 

 نیاتس  لایبرردد و لکن برخلاف  میتفاو   ائل  و امتداد  اتصا   یانم نیتس لایب

دهاد زیارا او اساساا     مای داد را پذیرفته و اتصا  در جسم را ماورد نقاد  ارار    امت

یاب  رکت نیاتس  لایببرخلاف مشائیان، ترکیب جسم از ماده و صور  و برخلاف 

سهروردی با نقد برهاان فصال و وصال مشااء در اثباا        یرد.پذ میرا ناز اجزاء 

و   و عارض   طاو   جز امتدادِ  یزی، چ موجود است  در جسم  آنچه روید میهیولی 

یابد در  مییست و اتصا  در جسم معنا ندارد زیرا اتصا  میان دو چیز معنا ن  عمق

 الجسم لوی   » باشد و ترکیب یافته از اجزاء نیست میبالی که جسم امری بسیط 

« ةالمختلفو  ةو ذرابه  ی الجهات الثلاث ةالّا نف  المقداج و را القابل الامتدادات الثلاث

اجسام در جسمیت »را که  نیتس لایب. سهرودی استدلا  (11 /2 :7812ی سهرورد)

« جسم اسات ذا  بیرون از  امتداد، پس اند مختل  امتدادو در  باشند می مشترک

جسام مولاق باه ازاء     دهد باه اینکاه   میو مورد نقد  رار شمرده  ناصحیحسخنی 

رویاد ایان    مای او  .همان() خاص استامتداد اص به ازاء خمولق و جسم  امتداد

مقدارهای خااص در کاوچکی و   »مثل این است که کسی بگوید: سخن ناصحیح 

. پس، اختلافشان به کوچکی باشند میک و در مقدار بودن مشتراند  بزرری مختل 

و بزرری همانا اختلاف به سبب چیزی غیر از مقدار است، به رونه ای که زیاد ِ 

ک به سبب چیزی غیر از مقدار باشاد. زیارا آن   مقدار  بزرگ نسبت به مقدار کوچ

 چاون کاه مقادار هررااه زایاد       و این رفتاری باطل است« دو در مقدار مشترکند
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بر مقداری باشد، روا نیست که رفته شود که این زیاد  به سبب چیازی غیار از   

برای آنکه تفاو  در مقدارها به سبب خود مقدار بودن است و بارای   مقدار است

در نهایات مشاخ     پاس  (11)همان: تر است تر و دیگری نا   ی کاملاینکه یک

 یبارا  یذات یکه امتداد را نه امراست  یناز ا یناش نیتس لایب یخوا رردد که می

  .یداندآن م یبرا یجسم که امر عرض

آن، جازو    ی، مانند تناهجسم و اتصا  در  یپیوستگهمچنین باید رفت اصولا 

آن با مقادیر )کمیاا  متصال(     یهمراه ۀبلکه نتیج  جسم نیست، و جوهر ذاتیا 

باشد تا اینکه بحث شود که آیا جسام   میو لذا جزء بقیقت و ذا  جسم ن است

ذاتا امری متصل است یا رسسته. بلکه مسائله اتصاا  و رسساتگی، در مصاداق      

 از یقات درباره مصاداق آن بق رردد و بحثی خواهد بود  بقیقتِ جسم مورح می

 یوا عا  جسام   وابادِ  یاک اجسام محسو  هر کادام   یاکه آ ی؛و بسّ  مینظر عل

تفااو   به عبارتی . باشند؟ یجسم م یاز وابدها یا هر کدام مجموعه یا باشند یم

از  یزن نیتس لایب ی تعر. (81/ 4: 7814)مطهری  وابد جسم است ییناز جهت تع

و اتصا   یست،متصل دانستن آن لازم ن یبرا در جسم« وبد » ینکهو ا« اتصا »

« وبد »با  جسم )باشد  میجسم ن یکپارچگیو  یوستگیجز پ یزیدر جسم چ

( نیاز ناشای از توجاه    باشاد  یشامار  یبا  یاز وابدها یافته یبترک یاداشته باشد 

 بایاد رفات کاه   در نهایات  اما . اوست به تفاو  میان مفهوم جسم و مصداق آن 

تاوان   میباشد  مینمسأله اتصا  یا ترکیب جسم از اجزا، یک مسأله فلسفی صرف 

 .روش علمی یعنی تجربه و آزمون بررسی کردآن را با 
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 اصالت نیرو در جسم

را باه « نایرو»نیتس با موهوم دانستن بععد و امتداد، براى نخستین بار، مفهوم  لایب

برکات   یااً نه امتداد؛ ثان یروستماده ناشیا مورح کرد در نظر او ذا   عنوان اصل

در  نیاتس  لایاب  یناامیکی د یاه . نظریگانهو ب یعارض یلازم  ذا  ماده است نه امر

در مقابال   یارو مستلزم اصالت دادن باه مفهاوم ن  که دکار   رار دارد  یآرا لمقاب

و متحو ، و تحولا  آن را  یااست پو یا یدهپد یعتطب در نتیجه برکت است که

 یاان . دکاار  و دکارت یکیکرد، نه با نگارش مکاان   یهتوج ینامیکیبا نگرش د یدبا

سانجش   یاا  برکات را مق  یعنیکردند،  می یریر را با مقدار برکت اندازه یرون

 یعات در طب یارو کاه ن  ینبرخلاف آنها با  و  به ا ،نیتس لایبدانستند؛ اما  می یرون

ثابت  یدکه مقدار آن با تیرفاصل موضوع پذ یکاست، به عنوان  یادیبن  میمفهو

کارد کاه اماروزه     یاین سنجش آن تع یاز برکت برا یرغ یگرید یا باشد، و مق

 . (11-14: 7832 )راسا  شود می یدهنام «ی جنبشیانر »

برکات   یتنساب  ینامیک خود،در علم د نیرو بر اصالت نیتس لایب یل دیگردل

( یکادیگر )دو جسام نسابت باه     یتوضاع  ییار موجاب تغ  یهر برکتزیرا است 

 یکرده است. بارا  ییرتغ مبه سهولت معلوم کرد که کدام جس توان میو ن شود، می

 یاروی ن یمبتاوان  یداز دو جسم برکت کرده است با یککدام  یقاًکه د  ینا یینتع

ماورد بحاث    یاروی هماان ن  ین. ایمکن ییمحرک را در جسم وا عاً متحرک شناسا

اماوری   نیتس لایب .(13-11همان: ) یمماست که از آن به عنوان  وه محرک نام برد

داند  میهمچون برکت و امتداد را نسبت به نیرو موجودا  درجه دوم و عارضی 

 بل از هر چیز باید بدانیم که نیرو بتی در جاواهر مخلاوق چیازی    » :روید میو 

صد در صد وا عی و عینی است؛ اما مکان، زمان، و برکات موجاودا  عقلانای    
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برکات را   . او(218: 7838)صرانعی دره بیردی    « عیت ندارندهستند و فی نفسه وا

 کناد  مای  یرتفسا  نیارو اجسام را به واسوه  یزیکیخواص ف یرو سا یرو،متفرع بر ن

برخاورد متقابال    یکدیگراست که اجسام به واسوه آن با  یرویین یاشتقا  نیروی»

موجاب  برکت در مکاان را   یعنیدارد،  یمدارند و با برکت اجسام ارتباط مستق

توان باه واساوه    میخواص و اعراض را  یلاجسام از  ب های یدهپد یر. ساشود یم

معتقد  نیتس لایب. لاشلیه از شاربان فلسفه (214)همان: «کرد یرتفس یبرکت مکان

 نیتس لایببلکه  یست؛مقابل برکت ندر فقط  نیتس لایبدر  یرواصالت ناست که 

 یارو مااده را باه ن   یات کناد و جوهر  یات سلب جوهر یاز امتداد دکارت خواهد می

 . (14-18: 7811  نیتس لایب)یروست ن جسمذا   یدبگو یعنینسبت دهد، 

تاا بادی مابهم اسات او رااهی از نیارو        نیتس لایبدر فلسفه « نیرو»مراد از 

را بقیقات و جاوهر آن   و نیارو   اوّه   ؛در جسام کند برای بیان اینکه  میصحبت 

. و بقیقت اشایا را روباانى سااخته اسات    صالت نیرو همین ادهد که  میتشکیل 

در جسم به کاار  « نیروی محرِّک»را در مقابل برکت و به معنای « نیرو»راهی نیز 

از اصالت دادن نیرو در جسم، این باشد کاه نیارو    نیتس لایببرده است. ارر مراد 

باشد این رفتاه صاحیح نیسات. زیارا بناابر       میامری ذاتی و جوهری برای جسم 

است  یاضاف یوصفنیرو همجون برکت امری عرضی)نه ذاتی( و   میفلسفه اسلا

(و محتااج  باشد یفاعل و منفعل م ینفعل و انفعا  ب یلکه از  بچون که ) ینه نفس

همانگوناه کاه    اناد  لازم دانساته  یآن محملا  یجهت بارا  یناست و به هم ینطرف

لازم  یارو ندر شا    آنتحقاق   یاسات، چارا کاه بارا     یعارضا  یامر نیزبرکت 

توان نیرو یا برکات   میارر چه  از جسم و خارج از آن(. یجدا یامر یعنیاست)

برکت به این معنا را ذاتی و عرض لازم برای جسم به بساب آورد زیرا ارر چه 
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سکون را ؛ و ک و محرکمتحرِّ یانبر تما  متصل ماست  یمبتن ییارسوو یشناس

ینا معتقد ابن س کنول دانست یآن م یذا  ش  و برکت را خلاف ا تضا یمقتض

 رود یم یتنها یدر مقابل پرتابه وجود نداشته باشد، پرتابه تا ب یارر مانع است که

ادامه ساکون و جسام    یجسم ساکن مقتضدهد، یعنی  یو به برکت خود ادامه م

با توجه و در نهایت  (7/213: 7404)ابن سینا   ادامه برکت را دارد یمتحرک مقتض

ذرا   یگار هاا و د  مانند الکترون میات یرذرا  ز میو جنبش دائ یاننوس یتبه ماه

 یفلساف  یآن را باا برکات جاوهر    ید)البته نبا صفر مولق، یدر دما یبت یادیبن

 یاز برا یذات یبه عنوان وصف یدبا یزرا ن مکانی برکت –پنداشت(  یکسانجسم 

و این چیزی است که از بکمت متعالیه  ابل برداشت  محسوب داشت این ذرا 

 یءو وجود ش یتجدا از هو یهمه اعراض، امورزیرا بنابر اعتقاد ملاصدرا  ،است

باشند و اصولا برکت در اعاراض   میجوهر جسم ها تابع تبد   و تبد  آن یستندن

باشد و چون برکت جوهری ذاتی جسم و  میتابع و به واسوه برکت در جوهر 

 روناه خواهناد باود    م دهنده به آن است به تبع برکات در اعاراض نیاز ایان     وا

و  اسات  یررونه که جوهر جسم، ساکون ناپاذ   همان. پس (8/31: 7131)م صدرا  

 .باشند یم ینچن یزمستمر است، اعراض آن ن یلاننهاد آنها در س

برکتْ در جسام باشاد یاا باه عباار ِ       « محرکِ یروین»اما ارر مراد از نیرو  

 باودن دارا برکات دارا   یال کاه جسام باه دل    ای یانار  ) فیزیکی انر ی جنبشای 

ارر چه برخلاف نیرو وصافی   که وابسته به برکت استنیز  ( این انر یباشد می

باه  نفسی است زیرا که محتاج طرفین و فعل و انفعا  میان آنها نیست اما باز هام  

 یگار انتقاا  باه جسام د    یزف جسم است که  ابل زوا  و ناز اوصا یعنوان وصف

 یتلقا  (یذاتا  یر)غیو عرض یجوهر یروص  غنیرو به این معنا نیز لذا  باشد. یم
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باشد. اما برداشت معنایی فراتر از نیارو   میاز جسم  یک ابل تفکزیرا که  ،شود یم

 نیتس لایبدر فلسفه  یرواصالت ن یهمسان انگار که موجب نیتس لایبدر فلسفه 

جسام از   یاافتن  یاب ترک یاا  یهدر بکمت متعال یهمانند برکت جوهر یبا امور

 (242 و 731:7838 )منوچهر صانعی  باشد مین یحصحاست  ینک انشتیزیدر ف یانر 

سانجد   مینیرو این را نسبت به  جسم یبرکت مکان که نیتس لایب زیرا از اعتقاد

که او معنایی فراتر از انر ی جنبشی از نیارو اراده نکارده اسات.     آید میبه دست 

بحث اصالت نیرو در مقابل برکات را ناه تنهاا در     نیتس لایباشکا  دیگر اینکه 

کند و اصاولا اصاالت    جوهر جسمانی بلکه در جوهر غیر جسمانی نیز مورح می

در باالی کاه    (227)همران:   داند می نیرو را صفت ذاتی برای منادهای کلیه جواهر

زیارا کاه    ،در جواهر مجرد از ماده، برکت و نیرو معنا ندارد میبنابر بکمت اسلا

باشد که در جواهر مجرد وجاود   میبرکت و نیرو مستلزم وجود  وه و ماده اولی 

ندارناد   یاولا باا ه  یدارناد و ارتبااط   یطبسا  یموجودا  مجرد که وجاود  ندارد.

 برکااات باشاااندو   اااوه یبسااااطت وجاااود، دارا یندر عااا توانناااد ماااین

 .(7137:8/10)م صدرا 

 تمایز جوهر مادی از جوهر روحانی

اساسای  تفاو  ت که با هم اسمبتنی  یمتافیزیک دکار  مبتنی بر تقابل دو جوهر

ذا  آن « امتداد»یکی جوهر مادی که  امکان ندارد.و تأویل یکی به دیگری.دارند 

اسات و بادون   « و آرااهی فکار  » باشد و دیگری جوهر روبانی کاه ذا  آن   می

. اسپپینوزا  ائل شد به این که وا عیت باید یکی باشاد  (211: 7814 )دکارت  امتداد

و این دوجوهر، یعنی فکر و امتداد، دو صفت روهر وابدی است که خدا باشاد.  
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لکن از طرف  از طرفی همانند اسپینوزا مخال  ثنویت دکارتی است و نیتس لایب

)اسپینوزا   ر  در جواهر را همچون اسپینوزا نادیده بگیردتواند وجود کث دیگر نمی

اسات  معتقاد  ت مانند اسپینوزا معتقد باه یاک ناوع وا عیّا     نیتس لایب. (21: 7813

لکان او بارخلاف اساپینوزا باه      ،همان مناد باشند امتداد و روبانی که وا عیتی بی

. دلیل (17: 7811  نیتس لایب) تعدد و تکثر جواهر و تمایز میان جواهر معتقد است

 یزکاه تماا   یسات ن یکااف . باشاد  مای او بر این کثر  و تمایز هماان اصال تماایز    

باشند؛  یزذاتاً متما یدباشد، بلکه آنها با یو عارض یموجودا  فقط به امور خارج

 یاد با یاتواند عامل تفرد باشد. پس اش میثبا  است و ن یب یعارض یزا تما یراز

دو جاوهر( ذاتااً و    یاا دو موجاود )  یعات باشند. پس در طب یزمتما یکدیگرذاتاً از 

از جملااه اوصااافی کااه  .(210 /4 :7810 کاپلسررتون) کاااملاً متشااابه وجااود ناادارد

اناد   در و پنجره یا یچهفا د درشمارد این است که آنها  میبرای منادها  نیتس لایب

هاا متااثر از    شاود و باه عباارتی آن    یاز آنها خارج نم یابدانها داخل  یزیو لذا چ

 یچه یراز. (1: بند7811  نیتس لایب) باشنداز بیرون خود متاثر توانند  بیرون خود نمی

ندارناد   یبگاذارد و چاون آنهاا منفاذ     یرتواند به درون آنها تأث مین یعلت خارج

. این تماایز در منادهاا از   (77)همان: بند است یدرون یآنها منبعث از اصل ییرا تغ

 نیتس لایبزیرا همانگونه که رفته شد  ،تواند باشد مییز نجهت مکان و مو عیت ن

موجاودا  درجاه    یروهمچون مکان، زمان، برکت و امتداد را نسبت به ن یامور

تواند منشاء تماایز باشاند زیارا کاه تماایزا        میداند که اینها ن میو عارضی  دوم

تاا از  تواند عامال تفارد باشاد. پاس اشایاء بایاد ذا       میعارضی بی ثبا  است و ن

  .(4/210: 7810)کاپلستون   یکدیگر متمایز باشد

فرض بساطت منادها، عامل اساسای تماایز    سوا  اساسی این است که با  با
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باشاد؟ پاساا ایان اسات کاه       مای میان منادها و به تبع آن جاواهر مختلا  چاه    

هر منادى داراى داند.  می« امری بیاتی و نوعی ادراک»منادها را دارای  نیتس لایب

باه   شاود و  مابهم وکوچاک شاروع ماى     یات نها ادراک است، مراتب ادراک از بى

 او اساساا  شاود.  که همان ادراک خداوند است، ختم مى یحصر بزرگ و یتنها بى

ادراک  یاا ادراکا  از بالت باالقوه   ینا داند. میادراک منادها را صفا   ینبارزتر

و پس  یاهانمناد ر شود، که ادراک جمادا  است سپس میکوچک آغاز  یتنها یب

شود، که عالم مولق است و  می یاست و به ادراک کامل منته یوانا از آنها مناد ب

باه جنباه باالقوه و     نیاتس  لایاب درجاا  ادراک را   ینادراکِ خداوند است. ا ینا

شد  در  یکدیگرکرده است. تفاو  منادها با  یرصور  و ماده مناد تعب یابالفعل 

کاه شاعور و ادراک محاض     یادراک آنهاست. منااد درجا  ضع  و اختلاف و 

در ادراک باه   یال و تقل یا  باه موجاب تخف   یگرد یاست خداوند است و منادها

 :7832)راسا  مناد باشد ینتر ی ضع یدبا یواناز مناد خداوند ناز  ترند. ش یجتدر

در مرتباه  تنها  شان راتفاوتبه عنوان مثا  او در وجه تمایز میان بدن و روح  .(207

مناادى اسات کاه ادراکاا  آن      رویاد نفاس   میو  داند میمنادهای آن دو  ادراک

هساتند   ناوع سنا و  یکنفس و بدن هر دو از پس  .باشد میتر  یحصرواضحتر و 

روبى است و تفااو  آنهاا فقاط در درجاه      یطجوهر بسهم هر دو منادند ومناد 

 . (13-14: 7810)مجتهدی  استآن دو  ادراک

 رفته اند: رانهدر شرح این منادها یا جواهر سه نیتس لایببعضی از مفسران 

 . روح.1. نفس 1. مناد مولق )مناد محض( 0شود:  میمناد به سه رروه تقسیم 

 نیتس لایببه  و  خود (مناد مولق که دارای بدا ل ادراک و اشتیاق است . 0

 .)دارای ادراک بی نهایت کوچک است
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داشاتن بافظاه و ابساا  و میال از     که با  وانی(یا جواهر بی(مناد نفو  . 1

 شوند. بیوانا  دارای چنین منادهایی هستند. میرروه او  متمایز 

ارواح یا نفو  ناطقه که خاص انسان است. ارواح انساانی شاامل جان و    . 1

شود، اما تفاو  این ها با انسان فقط در این است که اروابشاان از  فرشته هم می

 .(741-741: 7810)مجتهدی و ضعی  دارد لحاظ ادراک، مراتب شدید 

باشد  میمنادها  برررفته از بساطت منادها یبر اثبا  ادراک برا نیتس لایب یلدل

داناد کاه مساتقیما و بالاذا  از      مای بساطت را اولین صافتی   نیتس لایباساساً  و

روید ارر منااد بسایط اسات     می. او (7: بند7811  نیتس لایب) آید میتعری  مناد بر 

بدین معنی است که بدون اجزاء است و ارر بدون اجزاء است، باید بادون منفاذ   

راه نخواهد داشات، وارار باین    منادها  ینو تأثّر ب یرتأث باشد و ارر بی منفذ است

باه  اسات،   انعکاسی نحو به منادها پس ارتباط منادها تأثیر و تأثر راه نداشته باشد

مناد ب را در خود منعکس کند یا بهتر  ال  باید بوادث درونی این معنی که مناد

ارتباط بین پدیدارهای طبیعای   بگوییم از درون خود بر آورد؛ زیرا بنا بر مشاهده،

وجود دارد، و ارر این ارتباط به نحو تأثیر وتأثر ممکن نیست، پس باید باه نحاو   

انعکاسی باشد. که انعکا  به این معنی مستلزم شعور و ادراک اسات؛ زیارا ارار    

تواند در خود مانعکس   میمناد ادراک نداشته باشد، چگونه تحولا  مناد دیگر را 

ناد دارای صفت ادراک است، باید زنده باشد و از این جا صافت  کند؟ با  ارر م

آید؛ و ارر مناادی باالا  منااد دیگار را در درون خاود بار        میبیا  به دست 

 ییناه آ یهار منااد   یاب ترت ینا آورد، پس باید ذاتا فعا ، متحو  و پویا باشد به می

 یسات نبادون ادراک ممکان    مینظاا  ینچنا  یکلّ جهان است و بر رار یتمام نما

 .(787 :7832)راسا 
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و  یبه اماور خاارج   تواند میتنها نموجودا   یزتماملاصدرا در این سخن که 

ذاتاً مانع از صدق بار   یتماهکه چون  هم عقیده است نیتس لایببا  باشد یعارض

ذاتااً   یاد بایسات. موجاودا    چند امر محا  ن یانامور متعدد نبوده و شرکت آن م

 باشد میو عوارض مشخصه به عنوان متمایز کننده موجودا  کافی ن باشند یزمتما

نحاوه وجاود خااص آن موجاود      را منشأ و سبب تشاخ  در هار موجاودی   و 

  چیزى است که وجود شىء به سابب آن معاین   مخصّداند. او معتقد است  می

و الق  ان تشوخ   »مى رردد.  و متمایز و بدینوسیله از امثا  خود منفرد رردد مى

ىء  بمرنى كانه ممتنع الش كة  یه بقسب نف  تصاج  انما یکان بام  زائود علوى   الش

  للشىء بمرنوى موا بوه    الماریة مانع بقسب ذاته من تصاج الإشت اك  یه   المشخّ

الاّ نف  وجاد ذلك الشىء كما ذرب الیه  هیصی  ممتنع الإشت اك  یه لایکان بالققیق

  ذاته و اذا قوع النظ  عون نقوا الاجواد    المرلم الثانى.  إن كل وجاد متشخ  بنف

 .« الیه ألف مخصّو  الخاص للشىء  الرقل لایابى عن تجایز الإشت اك  یه و ان ضمّ
 (72/ 2 :7137م صدرا  )

میان نفس و بدن و به طور کلی میان وجود ماادی   در اینکه همچنین ملاصدرا

باه   باشد، زیرا ملاصدرا میهم رأی  نیتس لایبو مجرد تباین ذاتی وجود ندارد با 

دارد  مای مدد اصالت وجود و تشکیک در آن مرز میان موجود مجرد و مادی را بر

داند که در اصال وجاود باا هام شاریک       میو آن دو را دو وجود دارای تشکیک 

از  باشد. پس خداوند و ممکناا  نیاز   میمیباشند و تمایزشان نیز به همین وجود 

ر دستگاه مشاء یا بنابر اصالت ماهیت میان خالق باشند و تباینی که د مییک سنا 

همچنین ارار   .(7/240 :7137م صدرا  ) بندد میو ممکنا  وجود داشت رخت بر 
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 را در نظار بگیاریم   مساو تی که ملاصدرا بین وجود، علم و ادراک بر ارار کارده  

آید که این دو فیلسوف تمایز میان جاوهر ماادی و    میبه دست  (212:7818)همو  

فیلساوف   هار دو  دانناد و  مای هر روبانی را تنها در درجه ادراک و علم آنهاا  جو

ما ساا  مِن الماجادات مِن  یعجم» دانند میمراتب وجود را مبتنی بر مراتب ادراک 

الرلوم و   ینتفاوت دججاتوه عو   یمِن أنّ الاجاد عل ةالإشاج یهالرلمِ لمّا وقرت إل یِاُول

 یوة یا ی و  یاءبرض الأشو  یلکنّ الاجاد   یّةو سائ  الصّفات الاجاد ةو الإجاد ةالقدج

 «الظلموات قصاجرا و مخالوتهوا بالأعوداو و    یهمنه ر   الصّفات لغا یظه الضّرف  لا 

. بتی تمایزا  دیگری که ملاصدرا برای جوهر مادی و (1/781 :7137 )م صدرا   

موجود مجرد، تقسایم ناپاذیری   کند از جمله مکان و زمان نداشتن  میمجرد بیان 

 باشاد.  مای و ادراک  موجود مجرد، ثابت یودن آن و ...  ابل بررشت به معیار علم

در این است که ملاصادرا معتقاد اسات باا      نیتس لایباما وجه تمایز ملاصدرا و 

 یبارا و امثا  او که بر سر راه دکار   یاشکال بدن، و وبد  سنخیت میان نفس

 راردد  مای باوده مرتفاع    ینفاس مجارد بار بادن مااد     ثر وتاأ  یرتاأث  توجیه نحاوه 

 بااااز هااام رابواااه    نیاااتس لایااابولکااان  (481-440 /3 :7137م صررردرا  ) 

خادا و   ینبا  یات عل ی هر چند  ائال باه رابواه   پذیرد و  میمیان نفس و بدن را ن

 دو جاوهر مخلاوق اسات    ینو تاأثر با   یراساسااً منکار تاأث    یمخلو ا  است ول
(Metaphysics and Related Writings, p. 54Leibniz, Discourse on .) 

صدرالمتالهین برای اثبا  ادراکِ هماه موجاودا  و ذرا  عاالم اساتدلالا      

آورد که یکی از آنهاا رسایدن باه ایان ادراک از راه بسااطت وجاود        میمختلفی 

أ  ادرا لو ّاتها   ینلا اختلاف ب یوةوا دة بس ینیّةع ةیقأنّ الاجاد كما م ّ  ق» باشد می

لا  دّ لها  یوةالاجاد كما علمت بس یقةإلاّ بالکمال و النقّ  و الشّدّة و الضّرف... .  ق
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 یو  ی یّوة أو لوه مار  یوب ت ك یوه و القصال و إلاّ لکوان    ةیّإلاّ مقض الفرل یّنو لا تر

  یسات ن یازی وجود چ یر غ. بنابر اصالت وجود، (1/17 :7137م صدرا  ) «ةیّالماجاد

که به وجود بازرردد، مربوط باه جازء وجاود     یهر کمال پس ،جزء آن باشدکه تا 

از مراتب  یا مرتبه یبرا یکمال ارر باشد و لذا میو مساوق با آن  ینبلکه ع یست،ن

نیاز   نیتس لایب. اثبا  خواهد شد یزمراتب وجود ن یگرد ی، براررددوجود ثابت 

رسد. ولکن مراد از بساطتی کاه   یماز بساطت منادها است که به ادراک در منادها 

مورح شده متفاو   نیتس لایببا بساطتی که در منادها توسط  ملاصدرا اراده کرده

باشد که بناابر   میبودن خداوند « بسیط الحقیقه»است. مراد ملاصدرا از بساطت ، 

باا   یاز جهت این اصل فلسفی خداوند به عنوان اصل وجود بسیط بقیقی است که

بایست همه موجودا  هم دارای علم  میو لذا است  یکیموجودا  و  یاءهمه اش

. اما مراد از بساطت منادها از همه آنهاست یرغ یگریو از جهت داک باشند رو اد

از این رو  تنها بساطت خارجی آنهاست نه بساطت بقیقی و نیتس لایبدر فلسفه 

برای منادها دو جنبه ماده و صاور   ائال اسات باه هماان       نیتس لایباست که 

 .(744: 7832)راسا  معنای ارسوویی آن دو

و در نتیجه منفذ نداشتن آنها به عدم  تنها از بساطت منادها نیتس لایباما اینکه 

زیارا از ایان تعلیال     ،باشاد  میرسد صحیح ن میوجود رابوه و تأثیر میان دو مناد 

عبار  است از عبور اجزائاى از علات باه     یتعلفلسفه او  شود که در میاستفاده 

و  و عمیاق رابواه علیات ایان نیسات      که معناای صاحیح   یبالدر ،سوى معلو 

رابوه علیت را به رابوه ای صارفا فیزیکای تقلیال داده اسات. رابواه       نیتس لایب

علیت از دیدراه ملاصدرا این رونه نیست او بنابر اصالت وجود، تشکیک وجود، 

نحاو  رابوه علیت را در علات هساتی بخاش باه      یت میان علت و معلو و سنخ
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ای از علت جادا شاده و    داند نه اینکه چیزی یا تکیه میعلت  یو تنز  ذات یضانف

و از او در  تباینی در ذا  ندارد، خود  معلو  نسبت بهعلت  معلو  را شکل دهد.

بلکه معلو ، وجود  یست،الذا  از علت ن    ینو معلو  هم مبا یست،وجود منعز  ن

 یچوجود علت اسات و از خاود باه ها        وجود معلو ، ظلّ یعنیعلت است؛  یتنزل

 . لاذا ( 2/271: 7137م صدرا  ) متقوّم به اوست یثیاتشندارد و تمام ب یثیتینحو ب

همان رونه که از نظر ملاصدرا رابوه علیت میان دو وجود بسیط نیز ممکن است 

که  عقل او  و عقل او  با عقو  دیگر وجود دارد با د و این رابوه میان خداون

 .(2/821 :7137م صدرا  )باشد  میآن این عقو  هم دارای بساطت 

 گیری نتیجه

 بسایوی هساتند کاه     هاای مناد همه اجسام تشاکیل یافتاه از   نیتس لایببه اعتقاد 

، نتیجه این که جسم به عنوان یک جوهر ماادی  دنرونه شکل و امتدادى ندار یچه

باشد. او معنای اتصا   میاصالتاً امتداد نداشته باشد بلکه پدیداری از امتداد در آن 

کند کاه باه دلیال خلاط امتاداد در جسام        میدر جسم را نیز با همین اعتقاد معنا 

اناد باا   د مای نیرو را در جسام اصایل    نیتس لایبباشد. اینکه  می  میطبیعی و تعلی

 باشد. او به واساوه اثباا  ادراک   میسازرار ن  میابهاماتی که دارد با بکمت اسلا

راردد ارار چاه     مای در منادها و به تبع در همه اجسام به بکمت متعالیه نزدیاک  

 آورد مورد نقد و بررسی است. میدلایلی که برای اثبا  ادراک در منادها 
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  تصقیح مقمد خااجای  ته ان  ماسسه مفاتیح الغیب  (4818) یممقمدبن اب ار ین صدجالمتأله -

 تققیقات   رنگی.

امواو   هقوم  مسسسو     )با ترلیقوه اسوتاد  یاضوی(    القکمه ةینها  (4831) ینمقمد س طباطبایی  -

 ینی)ج (.خم

قم  انتشواجات   ی ازی ش یزاجع یعل ی به تقق  القکمه یةنها ( 4831) یدمقمد سینس یی طباطبا
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 یممتو جم: عبودالک     یگو  د یو چند مقاله  لسوف  یمنادولاژ ( 4833ید ویلهلم )گتف  یبنیت  لا -
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 ققناس.
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