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Abstract 
In his inductive reading of the divine concealment proof, 

Schellenberg believes that the lack of sufficient evidence to prove 
the presence of God in the universe is a proof of the emergence of 
a kind of disbelief in the existence of God, which he calls 
"reasonable disbelief". At the same time, he believes that people 
having religious experiences can eliminate this type of disbelief. 
However, humans either do not have such experiences, or the 
experiences that happened to some lack the necessary 
epistemological validity to prove the presence of God. This article 
aims to examine the mystical experience as one of the most 
important types of religious experience with the analytical-
documentary method and an epistemological approach, and 
criticize the divine concealment proof from this point of view. 
Therefore, the main issue of this article is how to criticize the 
inductive reading of Schellenberg's divine concealment proof 
from the perspective of mystical experience? By accepting the 
possibility of knowledge through mystical experiences and their 
value, such as the discussion of the frequency of such experiences 
and the presence of knowledge resulting from them, the lack of  
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sufficient evidence to prove the existence of God in the universe 
is resolved, and as a result, the claim of inductive reading of 
Schellenberg's proof is rejected. 

Keywords: God's existence, Divine Concealment, Schellenberg, 
Inductive Reading, Mystical Experience. 
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 شناختی تقریر استقرایی برهان اختفای الهی شلنبرگ از منظر تجربه عرفانی نقد معرفت ۱۳۸

نقد معرفي للتقریر الإستقرائي من برهان الإختباء الإلهي للشلنبرغ  
 من منظور التجارب العرفانیة 

 ١ي یاسر هاشم
 ٢ي احمد ولیعی ابرقوئ 

الأدلة   فقد  أن  الإلهي  الاختباء  حجة  من  الإستقرائیة  قراءته  في  شلنبرغ  یعتقد 
وفي    علی تکوین نوع من عدم إیمان المنطقي الکافیة لإثبات وجود الله في العالم دلیل  

اللاإیمان.   إزالة هذا  بإمکانها  الدینیة  بالتجارب  تمتع الإنسان  أن  یعتقد  الوقت  نفس 
متعون بهذا النوع من التجارب، وإما أن مایجربه البعض  تولکن غالبیة البشر إما أن لای 

الله.  وجود  لإثبات  المعرفیة  القیمة  معرفیة    ینقصه  دراسة  إلی  تهدف  المقالة  هذه 
للتجارب العرفانیة کأحد أهم اقسام التجارب الدینیة بمنهج تحلیلي إسنادي،  و تقوم  
بنقد برهان الإختباء الإلهي من هذا المنظور. والسؤال الرئیسي في هذا المقال هو  

من منظور  کیف یمکن نقد التقریر الإستقرائي من برهان الإختباء الإلهي عند شلنبرغ  
ا قیمتها  التجربة  و  العرفانیة،  التجارب  المعرفة من طریق  إمکان  قبول  مع  لعرفانیة؟ 

المعرفیة، من قبیل تواتر هذا التجارب و ان العلم الحاصل منها حضوري یرتفع إشکال   
برهان   مدعی  یبطل  بالنتیجة  و  العالم  في  الله  وجود  الکافیة لإثبات  الشواهد  نقص 

  الإختباء الإلهي عند شلنبرغ. 

الإستقرایي،    :البحث  حیمفات  التقریر  شلنبرغ،  الإلهي،  الإختباء  الله،  وجود 
 التجربة العرفانیة. 

 
 ).hyaser2736@gmail.com( جامعة المعارف الإسلامیة في قم. ،الدکتوراه في تدریس المبادي الاسلام النظریة. ١
 جامعة فارابی فی قم،  ،الدکتوراه في تدریس المبادي الاسلام النظریة .٢
)Ahmad.valiee1@gmail.com.( 
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 متکن حییپژوھشی آ-فصلنامه علمی
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  از  الهی شلنبرگ  اختفای شناختی تقریر استقرایی برهاننقد معرفت 
 عرفانی  تجربه  منظر 

 * 2Fیاسر هاشمی 
 ** 3Fاحمد ولیعی ابرقوئی 

ــت فقدان   ــتقرایی خود از برهان اختفای الهی معتقد اس ــلنبرگ در خوانش اس ش

م دلیلی بر  
َ
ــور خدا در عال ــواهد کافی برای اثبات حض پدیدآمدن نوعی ناباوری به ش

نامد. وی در عین حال معتقد قول» میـه آن را «ناباوری معـد کـباشدا میـود خـوج

تواند این نوع ناباوری را از بین خوبی میها از تجارب دینی بهاسـت برخورداری انسـان

ان ی رخ داده ببرد؛ لکن انسـ تند یا تجاربی که برای بعضـ ها یا واجد چنین تجاربی نیسـ

ــت، فاقد وجاهت معرفت ــور خدا میاس ــناختی لازم برای اثبات حض ــد. این ش باش

ــت با روش تحلیلی ــدد اس ــتار در ص ــنادی و رویکردی معرفت –  نوش ــناختی به اس ش

ین اقسام تجربۀ دینی پرداخته، برهان م ــرفانی به عنوان یکی از مه ــربه ع ــی تج ــبررس تر

ت که اختفای الهی را از این منظر نقد کند. از ا  تار آن اسـ لی این نوشـ ئلۀ اصـ ین رو مسـ

عرفانی  تجربه منظر از الهی شـلنبرگ را   اختفای برهان اسـتقراییِ  قرائت توانچگونه می

د؟ با قبول امکان معرفت توسـط تجارب عرفانی و ارزشـمندبودن آنان، همچون ر نقد ک

ــوریبحث تواتری ــت تجارب و حض ــل از آنها، بودنِ این دس فقدان بودن علم حاص

ــته و درنتیجه مدعای قرائت  م، مرتفع گش
َ
ــواهد کافی برای اثبات وجود خدا در عال ش

 گردد.استقرایی برهان اختفای الهی شلنبرگ مردود می

 وجود خدا، اختفای الهی، شلنبرگ، قرائت استقرایی، تجربۀ عرفانی. : کلیدی های واژه
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 شناختی تقریر استقرایی برهان اختفای الهی شلنبرگ از منظر تجربه عرفانی نقد معرفت ۱۴۰

 بیان مسئله 
 بـــاوری قابـــل توجـــه در نقـــد خـــدابرهـــان اختفـــای الهـــی یکـــی از بـــراهین مهـــم و 

 نابـــاوران قـــرار گرفتـــه اســـت. بـــر اســـاس مفـــاد اســـت کـــه در کـــانون توجـــه خـــدا
ــت،  ــده اس ــان ش ــدا بی ــرای خ ــدی ب ــان توحی ــه در ادی ــفاتی ک ــد ص ــان، پیام ــن بره  ای

 هــــای مهمــــی چــــون مســــتلزم نبــــود چنــــین خــــدایی اســــت؛ زیــــرا ویژگــــی 
 نهایــــت مهربـــان، وجــــود یــــک توان، عــــالِم مطلــــق، خیـــر محــــض و بی همـــه

 کنــد دار بــین خــدا و بنــده را اقتضــا می ســویه، تعــاملی و معنــارابطــه عاشــقانه، دو
)203; Idem, 2015: 38; Idem, 1993: 17-Schellenberg, 2004: 202(. ــابراین ــر  بن اگ

 خداوند به بنــدگانش عشــق می 
ً
ورزیــد، بایــد قــرائن و شــواهد کــافی بــر وجــود او در واقعا

ــرار می  ــد، ق ــی اوین ــادقانه در پ ــه ص ــرادی ک ــار اف ــتن را اختی ــور خویش ــت و حض گرف

ــه ــکارب ــام نمایــان می نحوی آش ــدون ابه ــدا وجــود دارد و تر و ب ــا خ ــه ی ــرد. درنتیج  ک
ــکار می  ــان آشـ ــه انسـ ــر تجربـ ــود را بـ ــهخـ ــان، تجربـ ــا انسـ ــد و یـ ــتقیم و کنـ  ای مسـ

ــدارد  ــود نـ  وجـ
ً
ــا ــدایی اساسـ ــین خـ ــابراین چنـ ــدارد و بنـ ــد نـ ــی از خداونـ  شخصـ

)Howard-Snyder, 1996: 434; Schellenberg, 2105: 40-53; Idem, 2016: 23.( 
ــیمتقریر ــی تقس ــته کل ــه دو دس ــان ب ــن بره ــاگون ای ــای گون ــدهه ــی و بندی ش اند: قیاس

ــتقرایی  ــه . اس ــود قرائت نتیج ــی «وج ــازگاری منطق ــارض و ناس ــات تع ــی، اثب ــای قیاس ه

ــدا» و ــا قرائت  خـ ــت؛ امـ ــی» اسـ ــای الهـ ــات «اختفـ ــدد اثبـ ــتقرایی در صـ ــای اسـ هـ

تــرین مقــرر ایــن برهــان را بودن نبــود خــدا، نســبت بــه وجــود او هســتند. اصــلی ترمُحتمل

شــلنبرگ در خــوانش  ).۷۰: ۱۳۹۳نراقــی، (تــوان شــلنبرگ، فیلســوف دیــن معاصــر دانســت می 

رابطــۀ مــادر و بســیار شــبیه  هــا بــا خــدا رااســتقرایی خــود از برهــان اختفــا، ارتبــاط انســان 

های فراوانــی وجــود داشــته و دارنــد کــه همچــون فرزنــد دانــد؛ از نظــر او انســان کودک می 

ای انــد، ولــی بــه نتیجــهوجوی خــدای خویشبــه دنبــال مــادر خــویش بــوده و در جســت 

ــت نمی  ــد دس ــت )Schellenberg, 2004: 34(یابن ــان ؛ درحقیق ــت نش ــر آن اس ــلنبرگ ب ش

ــد می  ــود خداون ــد وج ــان ده ــرای انس ــت ب ــهودتوانس ــه ها مش ــدین گون ــن ب ــد، لک تر باش

 .)Idem, 2015: 53(نیست 
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ً
ــه آنکــه  نخســت : اســت دو حالــت متصــور در ایــن راســتا قهــرا خداونــد کــه بــه مثاب

ــادر  ــودک می م ــرای ک ــد،ب ــع باش ــرا ت یوض ــدش ب ــم ن یفرزن ــت؛یاو مه ــر س ــه ب  دوم آنک

 ــ  ،او مهــم اســت   یفرزنــدش بــرا  ت یوضــع  ،خلاف حالت اول . در کــار اســت   ی مــانع  ی ول

کید  و  ــند هر کــدام از اکی م ی تأ  ــحــال ا  هــر  بــه  ،دو حالــت کــه درســت باشــد  نی نکتــه   نی

 ــ  ــاســت کــه  ی قطع  ــ مــادرِ  کی ــان ه  عاشــق و مهرب
ً
 ــ یاز رو گــاه چیواقعــا  نیعمــد در چن

  ).Idem, 2004: 33-34(نخواهد کرد  ی خود را از فرزندش مخف ی تیوضع

 ــیبـــرای تبیـــین بهتـــر از تقریـــر اســـتقرایی برهـــان اختفـــای الهـــی شـــلنبرگ،   ی کـ

ــر ــگران معاصـ ــان از پژوهشـ ــن برهـ ــب ، ایـ  ــرا در قالـ  ــ کیـ ــتدلال منطقـ ــد ی اسـ  نی بـ

 :ست ا دهکر ان یب صورت 
 ــبــه  توانــدی کــه م  ی طیدر شــرا ،P یمادر مهربان بنــا بــه اقتضــا ک) ی۱ فرزنــدش  یاری

ــع ــه در وض ــتابد ک ــوار و خطرخ  ی تیبش  ــدش ــده زی ــار آم ــت  گرفت ــان  ،اس ــود را از او پنه خ

 .مهر) یآموزه اقتضا( کندی نم

 هاست.از انسان  یاریخداوند و بس  ت یوضع هیشب مادر و کودکش ت یوضع) ۲

 .است  قیقابل تطب زین ی بر مهر اله P ی ژگی و) ۳

ــابرا) ۴ ــا بــه اقتضــا نیبن ــدی کــه م  ی طی، در شــراP یخداونــد بن  یاریـ ـبــه  توان

ــان  ــعانس ــه در وض ــتابد ک ــوار و خطرخ  ی تیهایی بش ــار آمده زیـ ـدش ــود را از گرفت ــد، خ ان

 .کندی پنهان نم شان یا

گــاه اســت و ن هاســان ان ت یاز وضــع  نیخداوند عالم مطلــق اســت، بنــابرا)  ۵  ــآ قــادر  زی

 .کند ی ریدستگ شان یاز ا تواندی ها م دشوار انسان  طیدر شرا نیبنابرا ،مطلق است 

 .باز زند سر اشی فرزندان بشر ادیدادن به فراز پاسخ تواندی خدا نم نیبنابرا) ۶

 .رخ دهد دینبا ی اله یاختفا ،اگر خدا وجود داشته باشد گری دان یب ه) ب۷

 .دهدی رخ م  ی هال یاما اختفا )۸

 ).۷۵-۷۴: ۱۳۹۳نراقی، ( د خدا وجود ندار نی) بنابرا۹
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اثبات حضور خدا در عالم را دلیلی بر پدیدآمدن شلنبرگ نتیجه فقدان شواهد کافی برای  

می  ناباوری  می نوعی  معقول»  «ناباوری  را  آن  او  که  است  داند  معتقد  وی  رو  این  از  نامد؛ 

 ن ببرد  ـوع ناباوری را از بیـن نـواند ایـتوبی می ـخ ی به ـارب دینـا از تجـهان ـورداری انس ـبرخ 

)Ibid: 48; Idem, 2015: 40-53 .(   صراحت تجارب دینی را از جمله  وی در برخی آثار خود به

توانند فقدان شواهد کافی بر حضور خدا در عالم و درنتیجه اختفای  داند که می شواهدی می 

ها یا  ؛ اما در عین حال برخی انسان )Idem, 1993: 48; Idem, 2015: 40-53(او را مرتفع کنند  

بعض برای  که  تجاربی  یا  نیستند  تجاربی  چنین  وجاهت  واجد  فاقد  است،  داده  رخ  ی 

   ). Idem, 1993: 82(باشند شناختی لازم برای اثبات وجود و حضور خدا می معرفت 

اش های شلنبرگ در تقریر استقرایی ترین ادعاشود، یکی از عمده همان گونه که مشاهده می 

کید و اصرار بر کافی  وجود و حضور  نبودن دلایل و شواهد مثبت  از برهان اختفای الهی، تأ

با ویژگی  های خدای خدا در صحنه هستی است. از نظر او مشاهده چنین حالتی در عالم 

های این صفات در تنافی است. توجه  نهایت او به بندگانش و پیامدویژه عشق بی ادیان الهی به 

دادن آن بر  باوری و برتری کردن خدا شلنبرگ به بحث تجارب دینی و نقش آنها در موجه   ویژه 

دهد بهترین راه برای نقد برهان اختفای الهی، عنایت به این بحث است  ناباوری نشان می خدا

 کند.ای نمایان می خوبی لزوم نقد این برهان را از چنین زاویه و این امر به 

ــی در تقســیم  ــارب دین ــواع تج ــان ان ــدیاز می ــن از بن ــه فلاســفه دی ــای مشــهوری ک ه

تــرین انــد، همــواره «تجربــه عرفــانی» بــه عنــوان یکــی از مهــمدادهانواع تجارب دینی ارائه  

ــۀ دینــی مطــرح شــده اســت. همچنان  ــه تــلاش بســیاری از فیلســوفان اقســام تجرب کــه پای

ویژه وجــود خــدا، توجــه بــه تجــارب عرفــانی هــای دینــی بــهدین غربی بــرای توجیــه بــاور

چــه اینکــه کــارکرد اصــلی و عمــده تجــارب عرفــانی در  ).۱۳۸: ۱۳۹۱شــیروانی، (بــوده اســت 

ــر  ــا ام ــپردگی ب ــا سرس ــراه ب ــی و هم ــقانه، شخص ــاطی عاش ــاد ارتب ــیحی، ایج ــر مس تفک

ــه گزارش ــد متعــالی اســت ک ــن مهــم را تأیی ــدد از ســنت مســیحی، ای ــراوان و متع هــای ف

ــد مــی  ــد  ؛)Alston, 1998: 254; Ibid: 24(کن ــه نق ــه ب ــاری ک ــن در آث ــا برهــان لک اختف

ــه ــه پرداخت ــاظر ب ــد، ن ــد ان ــی را نق ــای اله ــان اختف ــای آن، بره ــر مبن ــانی و ب ــه عرف تجرب

ــدنکرده ــتار، نق ــن نوش ــلی ای ــئلۀ اص ــن رو مس ــد؛ از ای ــوانش ان ــلنبرگ از  خ ــتقرایی ش اس

 عرفانی است. تجربه منظر از الهی  اختفای برهان 
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 ۵۷، شماره مسلسل ۱۴۰۲ مهردهم، پانزسال 

می   نظر  به  گذشت،  که  نکاتی  به  عنایت  رهیافتی  با  با  باید  برهان  این  نقد  برای  رسد 

ارزشِ  معرفت  دارای  معرفتِ  کنیم  اثبات  باید  ابتدا  راستا  این  در  رویم.  پیش  شناختی 

شناختی به حضور و وجود خدا از طریق تجارب عرفانی امری ممکن است؛ اما اکتفا  معرفت 

کند؛ بنابراین باید اشکالاتی که بر چنین  به صرف این امکان، نقد تامی را برای ما مهیا نمی 

بودن معرفت به وجود و  معرفتی وارد آمده نیز مرتفع گردد؛ به بیان دیگر در کنار اثبات ممکن

حضور خدا از طریق تجارب عرفانی، لازم است وقوع و تحقق چنین معرفتی را نیز در عالم  

دامه ضمن اشاره به چیستی تجربه عرفانی، به تشریح و بسط  واقعیت به اثبات برسانیم. در ا

 این مطالب خواهیم پرداخت.

 چیستی تجربۀ عرفانی 
  ی که با گذر از زمان و مکان و حت  کندی است که شخص واجد آن حس م   ی حالت  ی تجربه عرفان

ر اثر آن به بهجت و سرور و  بوحدت و    ی را درک کرده و به نوع   یی غا  ی قتیخود، حق  ت یفرد 

از توجه درمجموع مباحث عارفان این نکته به    ).۸۱:  ۱۳۹۱دیویس،  (  کند ی م   دایآرامش دست پ

آید که از نگاه آنان معرفت عرفانی به عنوان حوزه خاصی از انواع معارف در نظر  دست می 

شود، از شفافیت و وضوح  گرفته شده است. آنان معتقدند معرفتی که از این راه حاصل می 

کند و به او  خاصی برخوردار بوده، هر گونه شک و تردیدی را از صاحب آن معرفت دور می 

ای در  این امر به گونه   ).۷۳- ۷۲/   ۲:  ۱۹۰۵؛ عطار،  ۶۲:  ۱۳۹۲همدانی،  (بخشد  بصیرت خاصی می 

رنگ است که عارفان اسلامی یگانه راه کسب معرفت یقینی را وحی، الهام و  نگاه ایشان پر

ا در اختیار عارفان و اهل الله  از نگاه آنها معرفت تنه  ).۲۹۸/    ۲:  ۱۹۹۴عربی،  ابن(اند  شهود دانسته 

؛ از )۱۶۹:  ۱۳۴۹؛ رجایی،  ۲۲:  ۱۳۹۳کاشانی،  ( شود  است و فقط از طریق علوم شهودی حاصل می 

آگاهی  و  ادراک  را  و شهودی  عرفانی  تجربۀ  برخی عرفا  رو  و  این  مستقیم  واسطه،  بدون  ای 

 ).۱۰۷: ۱۳۷۵قیصری، (دانند حضوری برای واجدان آن می 

فضای  نکته  بین  در  شهود  اصطلاحی  تفاوت  به  توجه  است،  اهمیت  حائز  بسیار  که  ای 

توان برای شهود چهار  اسلامی و غربی است. با توجه به آثار و نکات اندیشمندان غربی می 

. شهود به معنای باور صادق و موجهی است که حاصل از یک استتناج و تأمل  ۱معنا ذکر کرد:  



 
 
 
 
 

 
 

 
 

 

 شناختی تقریر استقرایی برهان اختفای الهی شلنبرگ از منظر تجربه عرفانی نقد معرفت ۱۴۴

ترین معنای شهود بوده و همان حدس است که فیلسوفان در وجود  فکری نباشد. این معنا رایج 

ندارند.   تردیدی  به معنای معرفت و علم بی ۲آن  به عبارتی غیر . شهود  یا  به  واسطه  مسبوق 

به درستی گزاره  به معنای علم و آگاهی بی ۳ای.  استنتاج،  به یک مفهوم؛  . شهود  .  ۴واسطه 

ای به چیزی مانند ادراکات حسی، شهود کلیات عقلی  گزاره شهود به معنای معرفت و علم غیر

 ). ۶۹: ۱۳۸۹شیروانی، (پذیرند ناو فلسفی و شهودات عرفانی که بیان 

کند شهود در فضای اسلامی بیشتر ناظر بر علم حضوری بوده، آن را به ذهن متبادر می 

کند  البته تأمل در مطالب و آثار عارفان اسلامی این نکته را نمایان می   ).۱۱۷-۱۱۲:  ۱۳۸۸پناه،  یزدان (

فیلسوفان غربی    ).۱۱۲-۱۰۷:  ۱۳۷۵قیصری،  ( که همه انواع شهودات از نوع علم حضوری نیستند  

 به شهود ترجمه شده است، آن را درک و دریافت یا علم  Intuitionدر تعریف واژه «
ً
» که غالبا

 ).۱۰۰: ۱۳۸۹شیروانی، (اند واسطه دانسته و آگاهی بی 

رسیم که حداقل در  ها به این نتیجه می پس از بررسی چیستی مفهوم واسطه در تلقی غربی 

ای که در فضای اسلامی  واسطهاغلب موارد منظور آنها از شهود، همان علم حضوری و بی 

ها از شهود، مفهوم وضوح و  نظر غربی باشد، نیست. در بسیاری موارد مفهوم مد  مطرح می 

شناختی و  بداهت است. ضمن اینکه علم حضوری در فضای اسلامی مبتنی بر مبانی معرفت 

ای، مانند تجرد عالم و معلوم و... است که در فضای فلسفی غرب فراموش  شناختی هستی 

 ). ۱۰۸-۱۰۹همان: ( شده است 

 شناختی معرفت به حضور امر متعالی از طریق تجارب عرفانی بررسی معرفت
ــته ــی از برجس ــوان یک ــه عن ــتیس ب ــر اس ــه والت ــه در زمین ــی ک ــمندان غرب ترین اندیش

های مختلفــی ســعی کــرده اســت تجارب عرفــانی بــه تحقیــق گســترده پرداختــه، بــه شــیوه 

امکــان معرفــت ارزشــمند بــه امــور متعــالی از طریــق ایــن تجــارب و نــاظربودن آنهــا بــه 

ــاند  ــات برس ــه اثب ــت را ب ــتیس، (واقعی ــی از مهم ).۲۱۲-۱۳۷: ۱۳۷۵اس ــه یک ــی ک ــرین دلایل ت

ــدد گزارش ــرده، تع ــرح ک ــه مط ــن زمین ــتیس در ای ــانی و اس ــۀ عرف ــف از تجرب ــای مختل ه

هــا و ســنن مختلــف از هــایی اســت کــه عرفــایی از ادیــان، فرهنگاتفــاق نظرهــا و گزارش

 اند. تجارب و حالات عرفانی و روحانی خود ارائه داده
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در   اختلاف  با وجود  تجارب  این  است  معتقد  او  نیز  تجارب  این  معرفتی  ارزش  دربارۀ 

اند. او این وفاق را های واجدان خود، در اساس و بنیاد خویش دارای وحدتاعتقادات و باور 

معرفت  برای  واقعیت  دلیلی  و  حقیقت  از  آنها  کاشفیت  و  تجارب  این  ارزشمندبودن  و  زایی 

گردد یقین کنیم  که در مورد تجارب حسی آنچه موجب می همچنان   ).۱۳۸-۱۳۷همان: (داند  می 

قابلیت   دارد،  وجود  آنها  طریق  از  مادی  واقعیت  به  معرفت  ارزش  بوده،  واقع  بر  ناظر 

پذیری آنها به نحو همگانی است؛ در صورتی که این امر در تجارب  پذیری یا تحقیقتجربه

می  را  حسی  تجارب  زیرا  است؛  مشکل  گواهان تعرفانی  فراوانی  طریق  از  و    ،وان   تحقیق 

می  رخ  معدودی  عده  برای  عرفانی  تجارب  ولی  کرد؛  ندارد  تأیید  همگانی  حالت  و   دهد 

های منطقی است که البته باید  بازگشت این اشکال به همان نظر پوزیتیویست   ).۱۴۱-۱۴۰همان:  (

 ).۲۲: ۱۳۶۱خرمشاهی، (گفت مکتبی مرده است که دیگر مقبولیت چندانی ندارد 

تا   کنیم  اضافه  را  اصلی  آرا،  اتفاق  بحث  به  باید  است  معتقد  استیس  دلیل  همین  به 

یاد   انتظام»  به عنوان «اصل  بر آن وارد است، جبران کند. وی از این اصل  انتقادهایی را که 

می   ).۱۴۳:  ۱۳۷۵استیس،  (کند  می  توضیح  گونه  این  را  اصل  این  زمانی  او  تجربه  یک  که  دهد 

 از  موجب معرفت به واقع می 
ً
 از حیث درونی دارای انسجام مناسب باشد؛ ثانیا

ً
شود که اولا

هایش این انسجام و انتظام را داشته باشد. مقصود از انتظام لحاظ بیرونی از نظر روابط و نسبت 

نیز برخورداری از قاعده و قانون است. در مورد تجارب عرفانی چون استیس آنها را به طور  

 بندی کرده است، باید هر یک را جداگانه بررسی کند. و آفاقی تقسیمکلی به دو نوع انفسی 

گونه تعین و درنتیجه خالی از هر جزء و کثرتی  در مورد تجارب انفسی چون عاری از هر 

 روابط و نسبت بین اجزا معنا نخواهد داشت. تجارب آفاقی نیز گرچه اجزا دارند،  
ً
است، طبیعتا

شدن این تجارب،  اما دارای دو بُعدند: بُعد وحدت و بُعد کثرت. آنچه موجب عرفانی محسوب 

گردد، بعد وحدت است؛ بنابراین باز با نفی اجزا انتظام معنا ندارد  چه انفسی و چه آفاقی می 
 ).۱۴۹-۱۴۳همان: (

نتیجه می درنهایت استیس از بررسی  ذهنی  گیرد که تجارب عرفانی حالتی فرا های خود 

توان آنها را عینی دانست و نه در عین حال ذهنی؛ اما او معتقد است تجارب دارند؛ یعنی نه می 

فرا  و بخش  متعالی  امور  به  معرفت  برای  به هر حال طریقی  زیرا  مادی حقیقت عرفانی  اند؛ 
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توانند به طور کامل ناظر به واقع  گرچه اصل اتفاق آرا و شروطی که به آن منضم کردیم، نمی 

بودن تجارب عرفانی را اثبات کنند، دست کم دلیل محکمی هستند بر اینکه عرفایی از سُنن  

اند؛ بنابراین عرفا احوال خود را  گوناگون، احوال خود را وارونه و به دور از صدق مطرح نکرده 

 همان). (اند اند، گزارش داده همان طور که تجربه کرده 

همان می  اسلامی  فضای  با  تطبیق  در  کرده،  مطرح  استیس  که  آرایی  اتفاق  گفت  توان 

کید می متواترات آور خواهند بود؛  کنند، یقین اند که بر اثر فراوانی شاهدانی که بر موضوعی تأ

ای که موجب  زیرا کثرت شهادت بر یک مطلب، نکته محوری در متواترات است؛ البته به گونه 

توافق بر کذب را منتفی  گونه تبانی و    رفع تردید در مورد درستی آن موضوع شده و وجود هر 

 ).۳۵تا: سینا، بی ابن (کند 

بــودن متــواترات تنهــا در زا. یقین۱ایــن نکــات توجــه داشــت:  بــا وجــود ایــن بایــد بــه

بــا ایــن شــرط متــواترات از شــمار بــدیهیات منطقــی   .صورت انضمام قیاســی بــه آن اســت 

ــارج می  ــد خ ــا. گزارش۲گردن   ه
ً
ــولا ــوعی، معم ــورد موض ــرات  در م ــیر و نظ ــراه تفاس هم

توانــد منجــر بــه قطــع در چنــد ایــن اتفــاق آرا می بنــابراین هر  ؛دهنده اســت شخص گزارش

 ــ  هــامورد اصــل گزارش  .یــات آنهــا چنــین قطعــی مشــکل اســت ئد، ولــی در مــورد جزباش

تواننــد علمــی مبــرهن در نمی  ،ماننــد محسوســات، حالــت جزئــی داشــته. متــواترات به۳

ــد ــرار دهن ــار مــا ق ــواترات حالــت شخصــی و روان ۴ .اختی شــناختی . یقــین حاصــل از مت

 ).۴۴۳: ۱۳۷۹فعالی، (وان مبادی برهان کاربرد نخواهند داشت داشته و به عن

ی است که در  هایهیعنی اتفاق آرا منوط بر پاسخ به مناقش   اثبات صغرای استدلال استیس 

های عرفانی را به سه نوع  از جمله اینکه برخی اندیشمندان، سنت   ؛باره مطرح شده است   این

اند. برخی  ی به تفاوت جوهری آنها داده أگرا و توحیدی تقسیم کرده و سپس رگرا، یگانه طبیعت 

های ذهنی عارف  ها و باور فرض انگاشتن تأثیر پیشند، با مفروض اگرایان معروف که به ساخت 

 صوری و ظاهری  شود، مشابهت بر تجارب او که سبب تکثر و تنوع این تجارب می 
ً
ها را صرفا

 ).۶۵: ۱۳۹۳فنایی اشکوری، (اند تلقی کرده 

مادی از طریق تجارب  استیس برای اثبات امکان معرفت ارزشمند به واقعیات متعالی و فرا 

قا به فرایعرفانی،  اگر در  ذهنی ل  و اختراع اصطلاح  این جعل  این تجارب شده است.  بودن 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 
 ۱۴۷ 

 

 ۵۷، شماره مسلسل ۱۴۰۲ مهردهم، پانزسال 

دلیل مفهوم «عینیت  انگیز نخواهد بود؛ اما تضییق و تقیید بی برهمین حد باقی بماند، مناقشه 

ین امور  توان بد؛ زیرا قسم سومی نمی کنبودن» او را دچار مشکل اساسی می و ناظر به واقع  

اگر معرفت از طریق تجارب عرفانی به واقعیات متعالی امکان    عینی و ذهنی در نظر گرفت.

 گفت که عینی 
ً
 ). ۶۶همان: (اند دارد، باید صراحتا

ای از آن بیان شد، درباره مطالب استیس وجود  ا و ملاحظاتی که گوشه هاگرچه این انتقاد

راحتی از  توان به رسد مطالب و ادله او منصفانه و متین است و نمی دارد، درمجموع به نظر می 

اند، عبور کرد؛  کنار بحث اتفاق آرا و احساس عینیتی که عرفای سنن گوناگون به آن اذعان کرده 

الجمله بر امکان معرفت ارزشمند به امور متعالی از طریق  از این رو باید گفت این موارد فی 

انتقاد تجارب عرفانی دلالت می  و  باید توجه داشت که همچنان مشکلات  البته    ی اهکنند؛ 

 ).۶۴همان: (فراوانی در این میان وجود دارد 

یکی دیگــر از نظریــاتی کــه دربــاره تجربــه عرفــانی در بــین اندیشــمندان غربــی مطــرح 

لان بــه ایــن دیــدگاه معتقــد بــه یگرایی» اســت. قــاشده و با بحث ما ارتبــاط دارد، «ســاخت 

ــکل ــأثیر ش ــینت ــهبخش پیشدهنده و تع ــر ها و باورزمین ــارف ب ــی ع ــری و فرهنگ ــای فک ه

ــانی او هســتند. ــه خــالص و راه تجــارب عرف ــدگاه عــدم وجــود تجرب ــن دی ــابی نتیجــه ای ی

گری بنــابراین بایــد گفــت هــر تجربــه ؛عناصــری از تفســیر و تعبیــر در مــتن تجربــه اســت 

ــود می  ــد خ ــه دی ــه و زوای ــت را از دریچ ــرد واقعی ــر، از  .نگ ــن تفک ــدعان ای ــت مب درحقیق

گر همیشــه در قالــب جمله کاتس، تحــت تــأثیر دســتگاه فلســفی کانــت، معتقدنــد تجربــه

کنــد واقــع را تجربــه می   ،هایی که همــان عناصــر فکــری، فرهنگــی و روانــی اوینــدصورت 

 
ً
ــا ــدگاه نهایت ــن دی ــدارد. ای ــی ن ــت دسترس ــاق واقعی ــه ح ــت  و ب ــان معرف ــدم امک ــه ع  ب

ــر می  ــانی منج ــی و عرف ــارب دین ــق تج ــالی از طری ــات متع ــه واقعی ــمند ب ــردد ارزش  گ
 ).۵۲۸-۵۲۷:  ۱۳۷۹فعالی، (

بســیاری مواجــه شــده کــه بــه طــور گــذرا برخــی از آنهــا   این دیدگاه نیــز بــا انتقادهــای

 نــد از اینکــه ســاخت اعبارت 
ّ

ی تــامی گرایی اگــر بــه نحــو مطلــق فــرض شــود و تــأثیر علــ

ــرای پیش ــهب ــانی قازمین ــارب عرف ــون تج ــارف در تک ــری ع  ــهای فک ــه ی ــر ب ــود، منج ل ش

ــت می  ــداد بــاب معرف ــت ناقصــه انس ــو نســبی و علی ــأثیر بــه نح ــر ایــن ت  گــردد. اگ



 
 
 
 
 

 
 

 
 

 

 شناختی تقریر استقرایی برهان اختفای الهی شلنبرگ از منظر تجربه عرفانی نقد معرفت ۱۴۸

ــبی  ــوعی نس ــب ن ــد، موج ــی می باش ــباهت گرایی معرفت ــر ش ــم دیگ ــه مه ــود. نکت  های ش

ــه شــگفت  ــین تجــارب عرفــانی از ســنن متخــالف و متعــدد دینــی اســت. اگــر نظری  آور ب

ــا نبایــد شــاهد ایــن شــباهت ســاخت   کننــده باشــیم های خیرهگرایی درســت باشــد، طبیعت
 ).۱۷۱: ۱۳۹۷فنایی اشکوری، (

ها برای اثبات امکان معرفت ارزشمند به امور متعالی از طریق تجارب  یکی دیگر از راه 

که بیان  همچنان   ).۴۴۹:  ۱۳۷۹فعالی،  (عرفانی، توجه به بحث علم حضوری و حصولی است  

برخی اقسام تجارب اند و از آنجا که  شد، برخی تجارب عرفانی نیز از سنخ علم حضوری 

ای نسبت به حقایق متعالی  واسطه توانند معرفت بی می   ،اندعرفانی چون از سنخ علم حضوری

توانند امکان  پس درنهایت باید گفت تجارب عرفاتی فی الجمله می  ؛را در اختیار ما بگذارند

شواهد گوناگونی در این    ).۲۸۱همان:  (معرفت ارزشمند به امر متعالی را برای ما فراهم سازند  

 ند از:اد، از جمله این شواهد عبارت نگذارمیان وجود دارد که بر مطلب فوق صحه می 

ترین ویژگی شهود و مکاشفه در بیان عارفان، «رفع حجاب» است اولین و مهم .۱

گردد. از  ایق متعالی می شدن چشم باطن انسان نسبت به حقکه منجر به گشوده 

ای بین  گونه واسطه   ترین خصیصه علومِ حضوری، نبودن هیچ مهم   طرف دیگر 

رسیم که اگر  عالم و معلوم و مدرکِ و مدرَک است. درنهایت به این نتیجه می 

گونه حجابی بوده و علم حضوری هم    علم حاصل از کشف و شهود بدون هیچ

 واسطه است، کشف و شهود از سنخ علم حضوری است. بی 

ای خاص از قوای او نیست و جان  تنها علمی که در وجود انسان ناظر به قوه  .۲

انسان با تمام هستی خود در آن حضور دارد، علم حضوری است. این ویژگی 

حجاب با حقایق متعالی  در شهود که همراه با ارتباط و مواجهه مستقیم و بی 

است، نیز وجود دارد؛ اما علم حصولی، محصول قوای خاصی از نفس انسان 

 ).۲۸۲-۲۸۱همان: (است 

ــی از ویژگی  .۳ ــدم بیان یک ــوری ع ــم حض ــای عل ــل ه ــو کام ــه نح ــذیری آن ب پ

اســت. ایــن ویژگــی بــه نحــو بــارزی در مــورد شــهودات و تجــارب عرفــانی 

های اتصــال بــین بنــابراین ایــن ویژگــی نیــز یکــی از حلقــه ؛نیــز وجــود دارد 

 علم حضوری و شهود است.



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 
 ۱۴۹ 

 

 ۵۷، شماره مسلسل ۱۴۰۲ مهردهم، پانزسال 

طریق کشف و شهود طبق بیانات متعدد عرفا بر راه استدلالی و تعقلیِ برهانی   .۴

ترین مرتبه علم حصولی است، برتری دارد. علم حضوری نیز  و یقینی که عالی 

 همان). (به دلیل عصمت و خطاناپذیری بر علوم حصولی برتری دارد 

شواهد و مطالبی که در آثار و سخنان اهل معرفت مبنی بر اثبات امکان معرفتِ ارزشمند  

رو  سیار فراوان است و در نوشتار پیش از طریق تجارب عرفانی و کشف و شهود وجود دارد، ب

 مجال پرداختن به تک
ّ
م و روشنی که از تمامی این مطالب حاصل تک آنها نیست. نکته مسل

بودن معرفت ارزشمند به حقایق متعالی  بر ممکن   ، اتفاق و اجماع تمامی اهل معرفت شودمی 

از طریق تجارب و شهودات عرفانی است؛ بلکه آنها علوم حاصل از این تجارب را برترین نوع  

 ).۲۴۶همان: (اند علوم دانسته و با تعبیراتی چون علم الوراثة، علوم لدنی و... از آن یاد کرده 

 بین تجربه عرفانی آن   همان 
ً
نظر اندیشمندان    گونه که مد  طور که گفته شد، گرچه قطعا

غربی است، با بحث مکاشفه و شهود در فضای اسلامی، از منظر خاستگاه، قلمرو، نوع نگاه  

قابل  اما مشترکاتی مهمی نیز وجود دارد که غیر   ،به سرشت و ماهیت و... تفاوت وجود دارد 

بر معرفت ؛ از جمله آنپوشی است چشم کید  بین  ها توجه و تأ بخشی این تجارب است. در 

ای همچون جیمز، استیس و... به این مطلب تصریح  اندیشمندان غربی، دانشمندان برجسته

رو باید گفت نکاتی که در فضای عرفان و فلسفه اسلامی در مورد مکاشفات   این   اند؛ ازکرده 

تج در  الجمله  فی  شده،  بیان  شهودات  است  و  کاربرد  و  تطبیق  قابل  عرفانی  و  دینی  ارب 

در    ).۲۳۷-۲۳۶:  ۱۳۹۴آذربایجانی،  ( ارزشمند  معرفت  امکان  تثبیت  در  شمول  برای  همچنین 

که گرچه امکان ملاحظه اول این  بایست ملاحظاتی را نیز در نظر گرفت؛تجارب عرفانی، می 

رود، اما همه حالات عرفانی  معرفت به امر متعالی بُعد مهمی در تجارب عرفانی به شمار می 

معرفتی   سنخ  آناز  به  گاهی  که  موارد  این  «تجربهنیستند.  می ها  اطلاق  سلوکی»  شود،  های 

مانند قبض و بسط، وجد، حالت    ،انددرحقیقت کمالاتی هستند که در نفس سالک پدید آمده

 خود این حالات برگرفته از آگاهی 
ً
ارف بوده و خالی  های عرضا، توکل، تسلیم و ... گرچه قطعا

های  ؛ درنتیجه خالی از جنبه )۱۵۹:  ۱۳۹۷فنایی اشکوری،  (از مقدمات و مؤخرات معرفتی نیستند  

نبوده  این    ،معرفتی  در  را  محوری  نقش  که  هستند  هیجاناتی  و  عواطف  احساسات،  حاوی 

 د.نکنتجارب ایفا می 



 
 
 
 
 

 
 

 
 

 

 شناختی تقریر استقرایی برهان اختفای الهی شلنبرگ از منظر تجربه عرفانی نقد معرفت ۱۵۰

کاربودن سالک است. باید توجه  گاهی اوقات غلبه این احساسات به علت مبتدی و تازه  

های معرفتی وجود دارد، اما در  جنبه   - طور که بیان شد  همان -گونه موارد    داشت که در این

 ).۲۳۸: ۱۳۹۴آذربایجانی، (یابد ای فرعی و ثانوی می برخی از آنها مانند مورد اخیر حالت و جنبه 

تر بوده و لکن جنبۀ معرفتی به طور  از موارد دیگری که جنبۀ معرفت شهودی در آنها ضعیف 

دارا می  را  نوعی  مطلق  به وساطت  و  پایه  بر  که  باشند، برخی مشاهدات و مکاشفاتی است 

گیرند. بخشی از تجارب عرفانی که جیمز به آنها  احساس، مشابه حواس ظاهری شکل می 

گونه موارد در عرفان اسلامی و در قالب مکاشفات    به این  ).۲۳۷ن:  هما(اند  گونه   اشاره کرده، این

حیدر آملی اصل این مشاهده و احساس را به حواس  صوری اشاره شده و برخی همچون سید

دانند که البته نوعی اتحاد و ارتباط با حواس ظاهری نیز در این میان وجود  باطنی منتسب می 

 ).۴۶۷-۴۶۶: ۱۳۸۶آملی، (دارد 

کیــد مــا   تأ
ً
درنتیجه در نقــد قرائــت اســتقرایی شــلنبرگ از برهــان اختفــای الهــی، قطعــا

بــا صــراحت و   ،بیشتر بــر تجــارب عرفــانی اســت کــه جنبــه معرفتــی در آنهــا غلبــه داشــته

ــتِ معرفت  ــتری می قاطعی ــناختی بیش ــر ش ــه ام ــت ب ــان معرف ــا امک ــاس آنه ــر اس ــوان ب ت

ــارب و  ــایر تج ــاس س ــر اس ــه ب ــرد؛ البت ــات ک ــانی را اثب ــارب عرف ــق تج ــالی از طری متع

های معرفتــی نیســتند، حــالات عرفــانی نیــز بــه دلیــل اینکــه بــه هــر حــال خــالی از جنبــه

تری از لحــاظ تــوان بــا درجــه و رتبــه پــایینگرچه حالتی فرعــی و ثــانوی داشــته باشــد، می 

 د.کرشناختی این مطلب را اثبات و برهان اختفا را نقد ارزش معرفت 

  
ً
ملاحظه دوم این است که با توجه به تفاوت منظر در غرب و اسلام نسبت به شهود، اولا

منظور از امکان معرفت ارزشمند به امر متعالی از طریق تجارب عرفانی، در قرائت غربی آن،  

قابل تطبیق بر علم حضوری    ختی شناهای معرفت بررسی تنها ناظر بر مواردی است که پس از  

با عنوان شهود    درست است که شاید اغلب موارد آنچه در فضای فکری غرب، 
ً
ثانیا باشد. 

مطرح شده است، قابل انطباق با علم حضوری نباشد، ولی چون به هر حال برخی از آنها  

ی به امکان معرفت  أتوان ریه می ئبه نحو موجبه جز  دست کمقابلیت چنین انطباقی را دارند،  

ارزشمند به امر متعالی از طریق تجارب عرفانی، چه در فضای اسلامی و چه غربی، داد و بر  

 مبنای آن به نقد برهان اختفا پرداخت. 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 
 ۱۵۱ 

 

 ۵۷، شماره مسلسل ۱۴۰۲ مهردهم، پانزسال 

این  نیز  پایانی  در برخی رویکرد   نکته  که  باست  در فضای  های مدرن  ه تجارب عرفانی 

گرایانه در آنها مشهود است، با تقلیل این تجارب به حالات  پای نگاه مادی  که رد   فکری غرب 

آنها نادیده انگاشته شود  است شناختی صرف، سعی شده  درونی و روان  رای  ب  ؛بُعد معرفتی 

می   نمونه  به  راسل  احساس  عمق  و  قوت  نوعی  جز  نیست  چیزی  عرفانی  «جوهر  گوید: 

کید عرفان   ).۳۹:  ۱۳۸۲راسل،  (معتقداتی که انسان نسبت به جهان دارد»   پژوهانی  یکی از دلایل تأ

هایی نظیر شهود، غلبه  که نگاهی سکولار دارند، بر واژه «تجربه» و عدم تمرکز آنها بر واژه 

کید بر احوالات و احساساتی که د  همین رویکرد است؛ در حالی  ر عرفان اسلامی در کنار تأ

می  بروز  عرفانی  در شهودات  می که  کید  تأ واژه «شهود»  بر  را  کند،  آن  معرفتی  بعد  تا  شود 

 ). ۱۷۵: ۱۳۹۷فنایی اشکوری، (برجسته سازند 

گونه دلیل موجهی برای انکار امکان معرفت ارزشمند به حقایق    ها هیچدر این رویکرد 

نمی  دیده  عرفانی  تجارب  طریق  از  فکری متعالی  پارادایم  در   
ً
صرفا چون  بلکه  که  شود؛  ای 

کنند؛ ها را رد می دانند، سایر شیوه کند، تنها طریق موجه معرفت را تجربه حسی می حرکت می 

. )۱۷۶همان:  (اند  اما طیف مقابل این رویکرد، برای اثبات این نکته دلایل قابل توجهی ذکر کرده 

ن است که تجارب عرفانی، چه ناظر به فضای فکری  آ  ، شودای که حاصل می درمجموع نتیجه

به    به نحو فی الجمله و موجبه جزئیه امکان معرفت ارزشمند  دست کم غربی و چه اسلامی،  

 ند.نکامر متعالی را فراهم می 

 بررسی موانع ارزشمندبودن تجربه عرفانی در دلالت بر حضور امر متعالی
 ــ ــی اندیش ــد ادعاوربرخ ــه ان معتقدن ــانی ب ــارب عرف ــوای تج ــه از محت ــی ک ــای متعارض ه

تـــرین مــانع در مقابـــل ارزش معرفتــی تجـــارب عرفــانی اســـت آیــد، مهمدســت می 

ــه  ).۲۱۸: ۱۳۹۱شــیروانی، ( ــاگون و از جمل ــی گون ــی واجــدان تجــارب دین ــه طــور کل چــون ب

ــان مــدرکات مــورد ادعــا ــد یتجــارب عرفــانی در بی ــن تجــارب در  .خــود توافــق ندارن ای

ــهبد ــرض خوش بینانـ ــتند و در فـ ــیش نیسـ ــاتی بـ ــت توهمـ ــاتی ترین حالـ ــه ادراکـ بینانـ

 ).۲۱۹: ۱۳۹۱دیویس، ( به هر حال ارزش معرفتی ندارند ،مطابق با واقع بودهغیر

منشأ باید  مشکل  این  حل  می برای  نظر  به  که  بیابیم  را  تعارضاتی  چنین  پنج  های  رسد 

بودن  . متنوع ۲تفاوت در مراتب و درجات مکاشفات یا اختلاف طولی و تشکیکی؛    .۱موردند:  
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. بروز خطا در ادراک و دریافت متعلقات تجارب عرفانی؛  ۳مکاشفات یا اختلاف عرضی؛  

. ضعف و نارسایی در بیان مکاشفات  ۵مکاشفات حقیقی با مکاشفات دروغین؛    آمیختگی .  ۴
 ).۲۱۹: ۱۳۹۱شیروانی، (

در مورد منشأ اول باید گفت چون حقیقت خود دارای مراتب و ظهورات فروانی است،  

نایل  داربالتبع  نیز  و کشفش  آن  به  متون  اشدن  در  بود.  متعددی خواهد  مراتب  و  درجات  ی 

نمونه شمس تبریزی نکاتی را در    رای ب  ؛ عرفانی موارد گوناگونی در این زمینه بیان شده است 

  رفته های او تا عالم عقول پیش  کشف   دهند مورد مکاشفات شیخ اشراق ذکر کرده که نشان می 

 ).۵۸۶: ۱۳۷۳جامی، (اما به عالم اله نرسیده است  است؛

زاده آملی نیــز بــا اشــاره بــه برخــی اشــعار شــاعران عــارف، ایــن تفــاوت را علامه حسن

 نشــان کردهایــن طــور خاطر
ً
انــد کــه ســالک گــاهی در مراحــل ســیر عرفــانی خــود صــرفا

 کثــرت را می   ؛کنــدوحدت را مشــاهده می 
ً
گــاه وحــدت در کثــرت و گــاه   ؛بینــدگــاه صــرفا

 ).۴۵۴: ۱۳۷۵زاده آملی، حسن(کثرت در وحدت 

داشته  اهتمام  بزرگ  عارفان  باید گفت همواره  این مشکل  مورد حل  مراحل  در  به  که  اند 

نداشته توجه  عرفانی  تجارب  و  مکاشفات  پایین  و  به    ،ابتدایی  رسیدن  را صرف  همت خود 

گر در تجارب  نکردن مراتبی که شخص تجربه مراحل عالی آن کنند. توجه به این نکته و تلقی 

ترین درجات و عدم انکار سایر مراتب،  رسد، به عنوان آخرین و عالی عرفانی خود به آن می 

یکدیگر   با  مکاشفات  متن  موارد،  بسیاری  در  زیرا  شد؛  خواهد  تعارضات  این  رفع  موجب 

 ).۲۲۱: ۱۳۹۱شیروانی، (قابل جمع با یکدیگرند  ، تعارض نداشته

پیشاستعداد  در  اختلاف  و  عرفانی  تجارب  واجدان  متفاوت  و  زمینه های  روحی  های 

ها عامل بروز منشأ دومی است که موجب تعارض در تجارب  هی جسمی آن نفسانی و حتی گا

گردد. قوه خیال یک فرد ممکن است در دو موقعیت متفاوت، دو گونه متعارض از  عرفانی می 

های  ها در سنن دینی گوناگون و در فرهنگ همچنین انسان   ؛ تجربه عرفانی را ترسیم کندیک  

مختلف با آداب و رسوم متفاوت که دارای مأنوسات ذهنی مختص به خودند، هر کدام به طور  

ها افاضه  کنند. حقایقی که از عالم ماورا به انسان ای از تجارب عرفانی خود حکایت می ویژه 

تا آن استخر به هر رنگی باشد،  اند و طبیعاند که در استخری ریخته شده شوند، مانند آبی می 

 ). ۱۹۷۳ /   ۲: ۱۳۸۳شیرازی، (آیند ها هم به همان رنگ درمی آن



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 
 ۱۵۳ 

 

 ۵۷، شماره مسلسل ۱۴۰۲ مهردهم، پانزسال 

ــی اینعلامــه حســن ــهزاده آمل ــن عامــل پرداخته گون ــه ذکــر ای ــروز ب ــور و ب ــد: «ظه ان

های درونــی آنــان دخلــی بسزاســت» تمثلات را مطــابق اغــراض نهــایی ســلاک و خواســته

ــن( ــی، حس ــنابن). ۱۰۶: ۱۳۷۷زاده آمل ــت ای ــی عل ــر را  عرب ــش ب ــورت آت ــه ص ــد ب ــه خداون ک

 ــ ــرت موس ــت  ی حض ــه اس ــخن گفت ــا وی س ــان آن ب ــده و از می ــل ش ــدبودن  ،متمث نیازمن

ــب می  ــاریکی ش ــش در ت ــه آت ــان ب ــد ایش ــن(دان ــی، اب ــه  )۲۰۰-۱۹۷/  ۱: ۱۳۷۰عرب ــان ب ــا ایش ت

 ــتمایــل    ،اش متمثــل شــدهسمت خدا که بــه صــورت خواســته از آن منصــرف نشــود   ،هیافت
 ).۱۱۴۶: ۱۳۷۵قیصری، (

یافته از این طریق به  ها توجه به این موضوع است که اختلاف راه حل این دسته تعارض 

هم   گرد  طبیعت  در  که  است  گروهی  چشم  در  تصاویر  گوناگونی  شبیه  درست  مکاشفات، 

نگرد، برخی به کوه، بعضی  اند؛ در اینجا چون هر فردی به جهتی از آن مناظر طبیعی می آمده

 شود. به جنگل، بعضی به دریاچه و... این تفاوت ایجاد می 

کنند، میان مشاهداتشان تعارض  در این موارد با اینکه افراد حقایق گوناگونی را مشاهده می 

این  ز  و تضادی وجود ندارد؛ البته از یک جهت ممکن است این تنافی ایجاد شود و آن هم ا

نتیجه    ترتیب   یندهای خلاف واقع با آن ممزوج شوند؛ بو تبیین  هاجهت خواهد بود که تفسیر

  ، چه هست ، هرگیریم در این موارد نیز تعارضی میان متن و محتوای شهودات وجود نداشتهمی 

 ).۲۲۴-۲۲۳: ۱۳۹۱شیروانی، ( مربوط به مرحله فهم و دریافت آنهاست 

بروز خطا در مرحله دریافت و ادراک و تلقی مکاشفات و مشهودات، منشأ سومی است  

گردد. امکان دارد حقیقتی  که موجب تعارض و ایجاد چالش بین مدعیات تجارب عرفانی می 

های  گر جلوه کند، اما او به سبب زمینه با حالاتی واقعی و نه خیالی و وهمی بر شخص تجربه 

خلاف واقع تلقی و تفسیر کند. از جمله مصادیق این عامل، خلط    صواب آنها را بر فکری نا 

به شکل ملموس و محسوسی   ،واقعیت ندارد   را   یعنی آنچه   ؛بین مشهود خیالی و حسی است 

 گوید:ببیند. ملاصدرا در این زمینه می 

های کامــل، ماننــد پیــامبران و اولیــا یــا بدان که گاهی در این عــالم بــرای برخــی انســان 

بــرای دیگــران از قبیــل کاهنــان و دیوانگــان و مبتلایــان بــه برســام اتفــاق افتــاده اســت کــه 

چیزی را بــا چشــم خیــال ماننــد دیگــر محسوســات، بــه صــورت محســوس مشــاهده کنــد 



 
 
 
 
 

 
 

 
 

 

 شناختی تقریر استقرایی برهان اختفای الهی شلنبرگ از منظر تجربه عرفانی نقد معرفت ۱۵۴

پنــدارد آنچــه را دیــده اســت، گــردد و می و در بسیاری از این مــوارد امــر بــر وی مشــتبه می 

 ).۳۳۷/  ۹: ۱۹۸۱الدین شیرازی، صدر(افتد در خارج موجود است و درنتیجه به اشتباه می 

ــیم:  ــته باش ــکل نیز باید به چند نکته توجه داش ــت برای حل این مش اینکه یکی از  نخس

از وقوع چنین خطـاراه انی، بررســی و تصــحیح هـای پیشــگیری  در تجـارب عرفـ هـایی 

خص تجربهفرض پیش ط شـ توانه  های ذهنی توسـ عی کند به پشـ ت؛ همچنین او باید سـ گر اسـ

ها و تجارب عرفانی  آشـنایی خوب با مباحث عقلی و فلسـفی مربوطه و تسـلط بر آنها شـهود

 
ً
گر باید ضمن ارتباط با استادی  مورد سنجش قرار دهد. در کنار مورد قبل، تجربه  خود را دائما

ــه کرده و با معیار وحی و کتاب و پیموده تلاش کند دریافت راه ها و تلقیات خود را بر او عرض

در صــورت عدم مطابقت از آنها   ســنت که شــهودات مصــون از خطا هســتند، تطبیق دهد و

 ).۲۲۶-۲۲۵: ۱۳۹۱شیروانی، (اعراض کند 

دوم اینکه باید بین مقام تجربه و تفسیر و تبیین آن فرق نهاد و آنها را از یکدیگر تفکیک  

ها طرق گوناگونی  این تفاسیر و سنجش صدق و کذب آن  . در این صورت برای ارزیابی رد ک

های مربوط مانند منطق و  های سنجش علوم حصولی در دانشوجود دارد که به عنوان معیار 

اند. ضمن اینکه باید توجه داشت اگر این چالش را بیش از اندازه مورد توجه  فلسفه بیان شده 

قرار دهیم و نکاتی را که گذشت لحاظ نکنیم، با سرایت این اشکال به همه انواع تجارب حتی 

  شدن آنها از درجه اعتبار، درنهایت به شکاکیت عام و نفی امکان هر تجارب حسی و ساقط 

 همان). (م رسید گونه معرفتی به واقع خواهی

عرفانی  تجارب  انواع  تجربه همه  برای شخص  که  می ای  رخ  و  گر  واقعی  تجارب  دهند، 

و   مکاشفات  جزو  اسلامی  تعبیر  به  و  خیال  و  توهم  صرف  برخی  بلکه  نیستند،  صحیحی 

گر بین مکاشفه واقعی و وهمی و  اند. به بیان دیگر گاهی ممکن است تجربه القائات شیطانی 

 شیطانی خلط کند.  

به این مسئله بیان کردهعارفان بزرگ اسلامی و از جمله ابن با توجه  اند که گاهی  عربی 

تجربه به شخص  را  می اوقات شیطان چیزی  القا  به گر  و وی  ناحیه خدا  کند  از  را  آن  اشتباه 

ای که خدا در خلقت آن نهادینه  پندارد. گاهی اوقات قوه خیال انسان به جهت استعداد ذاتی می 

کند در حال مشاهده حقیقتی در  کند که او گمان می هایی را بر انسان متمثل می کرده، صورت 

 ). ۶۲۲/  ۲؛ همان:  ۳۹/  ۳تا: عربی، بی ابن ( عالم مثال منفصل و برزخ است 
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 ۵۷، شماره مسلسل ۱۴۰۲ مهردهم، پانزسال 

به    قیصری راه  گذر از این عامل و حل آن را عبور انسان از مراحل پایین سلوک و ورود 

گر با حق صرف و  داند. به عقیده وی در مراحل بالای سلوک، چون تجربهمراحل عالی آن می 

گر ندارد. در نگاه او اگر سالک و تجربه   کار دارد، شیطان به او دسترسی ومشوب به باطل سر غیر

چه به مشاهده  بتواند از خیال مقید خود عبور کند و به مثال مطلق و منفصل اتصال یابد، تمام آن

صحیح و مطابق با واقع خواهد بود؛ زیرا حقایق عالم مثال منفصل درحقیقت    ،آیدمی وی در

 ).۹۹: ۱۳۷۵قیصری، (با آنها تطابق دارد   ،یافته از عالم عقل بودههای تنزل صورت 

می  نظر  به  مواجه  البته  چالشی  چنین  با  عرفانی  تجارب  مراحل  تمامی  در  سالک  رسد 

که بعد از قطع اتصال در زمان شهود و مکاشفه که علمی حضوری است، در  چرا  ؛خواهد بود

شده خود در حال شهود  ناچار حقایق دریافت به هر حال به   ،مقام تعبیر که علم حصولی است 

کند؛ بنابراین در اینجا  سازی می پردازد و برای آن تصویرمی   بدان   ، را به خیال مقید خود آورده

 توجه داشته باشد. ،گر باید به نکاتی که در توضیح منشأ سوم گذشت نیز شخص تجربه 

می  که  عاملی  عرفانی  آخرین  تجارب  مدعیات  میان  در  تعارض  بروز  سبب  را  آن  توان 

گر در نحوه بیان تجارب خود است؛ البته  دانست، اهمال، عدم دقت و نوعی تسامح تجربه 

است  دیگری  عوامل  زاییده  خود  عرفانی،  تجارب  بیان  در  ضعف  و  همچون    ؛نارسایی 

بودن بیان تجارب عرفانی در قالب کلمات و عبارات، نداشتن تبحر کافی در علوم عقلی  مشکل

و فلسفی برای بیان مشاهدات، استغراق بیش از حد در ریاضات و عدم اهتمام در گزارش و  

رفت از این  روشن است راه برون   ).۲۸۴/   ۶:  ۱۹۸۱الدین شیرازی،  صدر(بیان تجارب عرفانی و...  

ب عرفانی و سعی در رفع آنهاست. در  مشکل نیز توجه به اسباب نارسایی در گزارش تجار

به این نتیجه می  شناختی تجارب  ترین مدعای مخالفان ارزش معرفت رسیم که اصلی پایان 

گیرد که  ت می ئعرفانی که همان تعارض و تنافی در مدعیات این تجارب است، از عواملی نش 

 همگی آنها قابل حل و رفع است.

 گیری نتیجه
ای که جنبه معرفتی در  در نقد تقریر استقرایی برهان اختفای الهیِ شلنبرگ، تجارب عرفانی 

 گیری با شکل   د؛ همچنینکننآنها غلبه دارد، امکان معرفت ارزشمند به امر متعالی را فراهم می 



 
 
 
 
 

 
 

 
 

 

 شناختی تقریر استقرایی برهان اختفای الهی شلنبرگ از منظر تجربه عرفانی نقد معرفت ۱۵۶

نیز ارزشمندبودنِ چنین معرفت  گردد؛  هایی تثبیت می تواتر در گزارش عرفا از تجارب خود 

های به دلیل اینکه به هر حال خالی از جنبه   س سایر تجارب و حالات عرفانی نیزالبته بر اسا

شناختی این مطلب  تری از لحاظ ارزش معرفت توان با درجه و رتبه پایینمعرفتی نیستند، می 

 برهان اختفا را به چالش کشاند.   ،را اثبات کرده

مهم «ادعّاهمچنین  که  نیز  عرفانی  تجارب  معرفتی  ارزش  مقابل  در  مانع  ی  ترین 

. تفاوت در ۱ند از:  اگیرند که عبارت چشمه می نمایی» آنهاست، از چندین منشأ سرمتعارض 

بودن مکاشفات یا اختلاف  . متنوع ۲  مراتب و درجات مکاشفات یا اختلاف طولی و تشکیکی؛

. تخالط مکاشفات  ۴. بروز خطا در ادراک و دریافت متعلقات تجارب عرفانی؛  ۳عرضی؛  

 . ضعف و نارسایی در بیان مکاشفات. ۵حقیقی با مکاشفات دروغین؛ 
بودن خود حقیقت است؛ در بسیاری موارد  ایجاد منشأ اول در تشکیکی و ذومراتب عامل 

با عنایت به مراتب عالی مشاهدات عرفانی قابل    ،متن مکاشفات تعارضی با یکدیگر نداشته

شدن  عارفان بزرگ برای حل این مشکل همواره سالکان را به اهتمام در نایل   .جمع با یکدیگرند

 اند. در درجات مادون توصیه کرده   نکردن به مراتب نهایی تجارب عرفانی و توقف 

ها و  که گاهی با تفسیر  گاه هر سالک به حقیقت است خود، ناشی از تفاوت ن  ،منشأ دوم

می تبیین ممزوج  نیز  واقع  خلاف  با    .گرددهای  مشاهدات  متن  نیز  موارد  این  در  درحقیقت 

است. رفع منشأ سوم نیز بررسی    درست حل در زدودن تفاسیر ناراه   ، یکدیگر تعارضی نداشته

پیش  تصحیح  استاد  فرض و  با  ارتباط  فلسفی،  و  عقلی  مباحث  بر  کافی  تسلط  ذهنی،  های 

معیار راه  به  مشهودات  دائمی  ... پیموده و عرضه  و  از جمله کتاب، سنت  آنها  های سنجش 

در ارزیابی آن که از جنس    ،است؛ البته باید مقام تبیین و تفسیر را از خود آن تجربه جدا نموده 

 وطه در این سنخ از علم توجه نمود. های مربعلم حصولی است، به معیار 

یابی به مراحل نهایی آن  رفت از مشکل چهارم عبور از مراحل دانی سلوک و راه برون   راه 

مشوب چنین مشکلی رخ  است؛ در این صورت به علت دسترسی سالک به حق صرف و غیر

البته باید دقت کرد که بعد از مقام شهود و در مرحله تعبیر از آن، همواره سالک    ؛نخواهد داد

گرایی قرار دارد؛ بنابراین باید به نکاتی که در مورد منشأ سوم گذشت،  در معرض آسیب تفسیر

ارب  عنایت داشت. درنهایت راه رفع منشأ پنجم نیز توجه به اسباب نارسایی در گزارش تج

 تفصیل در متن مقاله اشاره گردید. ست که به هاعرفانی و تلاش در جهت رفع آن 
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با   درنهایت  آنها،  امکان معرفت    پذیرش بنابراین  ارزشمندبودن  و  توسط تجارب عرفانی 

ترین مدعای قرائت استقرایی شلنبرگ از برهان اختفای الهی یعنی فقدان شواهد کافی  اصلی 

آمدن نوعی ناباوری نسبت به  که به اعتقاد وی دلیلی بر پدید  - برای اثبات حضور خدا در عالم

  - ناباوری بوددادن و رجحان خدا تر جلوه صدد محتمل   وجود خدا بود و او با استناد به آن در

می  با  مرتفع  و  متواتر  نحو  به  عرفانی  تجارب  همچون  حالاتی  چنین  مشاهده  چراکه  گردد؛ 

نهایت او به  ویژه عشق بی های خدای ادیان الهی بهشناختی در عالم، با ویژگی ارزش معرفت 

ببندگانش و پیامد به  خوبی می ه های این صفات در تنافی نخواهد بود و این تجارب  توانند 

 عنوان شواهد کافی برای اثبات حضور چنین خدایی تلقی گردند.
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