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Abstract 

Today, the belief in “rights” constitutes one of humanity’s fundamental convictions in 

the realm of social relations and the international arena, to the extent that modern man has 

dubbed his own era “the age of rights” and regards himself as inherently entitled. For 

contemporary man, it is not sufficient that an issue merely lead to his welfare; rather, only 

the attainment of his rights can bring him peace of mind. Thus, the question of rights has 

become one of the most significant concerns of modern human life. Islam—particularly the 

Noble Qur’an—whose “truthfulness” is among the most important characteristics of its 

beliefs, teachings, and rulings, also lays great emphasis on the matter of rights. One 

important discussion in the study of rights is their division into innate (takwīnī) and 

conventional (iʿtibārī) rights. This classification has been addressed by both Islamic and 

Western thinkers, many of whom have expressed their own perspectives on it. Among 

these, Martyr Murtadha Motahhari, as one of the prominent contemporary Islamic scholars, 

examined the issue in detail and with great attention. Believing in both innate and 

conventional rights, he offers a distinctive and thought-provoking definition of each. This 

study, through a precise and structured examination of Motahhari’s works on the subject of 

rights, elucidates his views on innate and conventional rights and, ultimately, subjects them 

to critique. The principal question of this research is to assess the validity of Motahhari’s 

definitions of innate and conventional rights, and this has been pursued using a descriptive-

analytical method. Motahhari presents multiple definitions of “right.” According to one 

definition, a right is a special relation between entities, such as between human beings and 

other beings, and this relation is the particular authority (ikhtiyār) possessed by the right-

holder. This authority is either innate or conventional; accordingly, rights are divided into 

innate and conventional. In Motahhari’s view, an innate right arises from a teleological 

relation, whose purport is the innate authority, permission, and capacity of beings to attain 

perfection—such that beings are created in a manner that endows them with the authority 

and capacity to reach their appropriate perfections. A conventional right, by contrast, 

is a non-real authority that a person—for example, over an object—possesses, which is 
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instituted and established by law within the context of society. Clearly, the result of this 

authority is the benefit enjoyed by the right-holder. However, this view is subject to 

critique on several grounds. On one hand, it is unclear whether Motahhari considers the use 

of the term “right” in its various meanings to be a case of conceptual unity (ishtirāk 

maʿnawī) or merely verbal homonymy (ishtirāk lafẓī), since certain of his statements imply 

the former while others imply the latter. On the other hand, Motahhari regards a right as a 

special relation between two entities, such that if the relation exists, the right exists, and if  

it does not, the right does not. Yet, defining a right as a relation between two entities 

presupposes, first, the actual existence of those two entities, and second, the existence of a 

relation between them, such that only then can the right be realized. This analysis appears 

problematic, for a right is in fact a privilege possessed by the right-holder, and the 

realization of this privilege does not necessarily require the existence of two entities and 

a relation between them—for example, God’s right of creation, which is a privilege 

belonging to Him and which He possessed even prior to the creation of other beings. 

Furthermore, restricting innate rights solely to teleological relations seems unfounded, as 

innate rights can also be conceptualized in terms of causal agency; for example, the relation 

between God and His creatures is a causal one, wherein God is the agent and the 

ontological cause of the creatures’ existence, and the creatures are His act, with all their 

aspects dependent upon Him and having an innate exclusivity to Him. This ontological 

exclusivity necessarily entails God’s innate right of disposition over His creatures, in the 

mode of causal agency. In sum, Motahhari’s view on innate and conventional rights suffers 

from various deficiencies and requires further refinement. 
 

Keywords: Right (ḥaqq), ontological right (Ḥaqq Takwīnī), conventional right 
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 التحليل النقدي لرؤية الشهيد المطهري
 1حول الحق التكويني والاعتباري

 السیّد محمّد مهدي نبویان

 sm.nabavian@yahoo.com .جامعة قم، قم، إیران أستاذ مساعد، قسم الفلسفة والکلام الإسلامي،

 الملخصّ

إنّ الانتقاد بالحقّ يعُدّ اليوم من المعتقدات الأساسيةّ للبشر في مجال العلاقات الاجتمانيةّ والساحات الدوليةّ، حيث 
ا إلى رفاهيتّه، بل إنّ سمّى الإنسان المعاصر نصره بعصر الحقّ، وندّ نفسه  ا حقّ. ولا يكتفي الإنسان بأن تؤدّ  مسألة م

الاطمئنان الحقيقي لا يحصل له إلّا من خلال نيله لحقوقه. ومن هنا أصبحت مسألة الحقّ إحدى القضايا الجوهريةّة فةي 
من أبرز خصةائق معتقداتةه « الحقاّنيةّ»حياة الإنسان المعاصر. وإنّ الدين الإسلامي، ولا سيمّا القرآن الكريم، الذ  تعَُدّ 

أحكامه، قد أولى ننايةً فائقةً بمسألة الحقّ. ومن جملة المباحث المهمّة في هةذا المجةال تقسةيم الحةقّ إلةى وتعاليمه و
تكويني وانتبار ، وهو تقسيم قد طُرح سواء في أوساق المفكرّين الإسلاميين أو في الفكر الغربةي، وتنةاول نةدد مةن 

هذا السياق تصدّى الشهيد المطهر ، بصفته مةن أبةرز المفكةّرين العلماء هذا الموضوع وبينّوا فيه آراءهم المختلفة. وفي 
المعاصرين، لهذه المسألة ببالغ التفصيل والاهتمام. وقد تبنىّ القول بوجود الحقوق التكوينيةّ والانتباريةّة، وطةرح تعريفةاً 

طهر  في با  الحقّ، ببيان منهجي خاصّاً لهذين النونين يثير التأمّل. وقد قامت هذه الدراسة، نبر مراجعة آثار الشهيد الم
لرؤيته في تقسيم الحقّ إلى تكويني وانتبار ، ثمّ نمدت إلى نقدها ومناقشتها. والمسألة المركزيةّ في هةذا البحةث هةي 
فحق مدى صحّة تعريف الشهيد المطهر  للحقّ التكويني والانتبار ، وقد تمّ  لةك بةالمنهج الوصةفي ة التحليلةي. إنّ 

  قدّم تعريفات متعدّدة للحقّ، وبناءً نلى أحدها يعَُدّ الحقّ نلاقةً خاصّةة بةين الموجةودات ة كالإنسةان الشهيد المطهر
وغيره ة وهذه العلاقة هي بعينها الاختيار الخاصّ الذ  يمتلكه صاحب الحقّ، وهذا الاختيار إمّةا أن يكةون تكوينيةّاً أو 

م الحقّ إلى تكويني وان تبار . ويرى الشهيد المطهر  أنّ الحقّ التكويني يتشكلّ نلى أسا  نلاقة انتبارياًّ، ومن ثمّ قسُِّ
غائيةّ، مفادها الاختيار والإ ن والقدرة التكوينيةّ للموجودات في سبيل بلوغ الكمال، بحيث خُلقت الموجةودات تكوينةاً 

الانتبةار  فهةو اختيةار غيةر حقيقةي  نلى نحو تمتلك معه الاختيار والقدرة للوصول إلى كمالاتها اللائقة بها. أمّا الحقّ 
للإنسان، كاختياره بالنسبة لشيءٍ ما، وهذا الاختيار يجُعل وينُشأ في إطار الاجتماع من قِبلَ القةانون. ومةن الواضةح أنّ 
ثمرة هذا الاختيار هي المنفعة التي تعود إلى صاحب الحقّ. غير أنّ هذا الرأ  معرّض لجملة من الإشكالات: فمن جهةة، 

يتضّح هل إنّ الشهيد المطهر  يعدّ استعمال لفظ الحقّ في هذه المعاني المتعدّدة من با  الاشتراك المعنو  أو من با  لم 
الاشتراك اللفظي؛ إ  يستفاد من بعض نباراته الاشتراك المعنو ، ومن بعض آخر الاشتراك اللفظي. ومةن جهةة أخةرى، 

خاصّة بين موجودين، بحيث إن تحققّت هذه العلاقةة وُجةد الحةقّ، وإن  يرى الشهيد المطهر  أنّ الحقّ نبارة نن نلاقة
انتفت لم يوجد؛ غير أنّ تعريف الحقّ بالعلاقة بين موجودين يتوقفّ نلى تحققّ الموجودين أوّلاً، ووجود العلاقةة بينهمةا 

حةقّ امتيةاز يملكةه صةاحب الحةقّ، ولا ثانياً، لتترتبّ بعد  لك حقيقة الحقّ، بينما يبدو أنّ هذا التحليل غير دقيق؛ لأنّ ال
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يتوقفّ تحققّ هذا الامتياز بالضرورة نلى وجود موجودين ونلاقة بينهما، كما في حقّ الخلق لّه تعالى، فإنهّ امتياز ثابةت 
لأنّ له سبحانه، وهو مالكه حتىّ قبل إيجاد سائر المخلوقات. وكذلك فإنّ حصر الحقّ التكويني بالعلاقة الغائيةّ غير تةامّ؛ 

الحقّ التكويني يمكن تصويره نلى نحو العلاقة الفانليةّ أيضاً، كما في نلاقة الّه تعالى بمخلوقاته، فإنهّةا نلاقةة فانليةّة، 
حيث إنّ الّه تعالى فانل وموجد للمخلوقات، وهذه المخلوقات أفعاله، وجميع شؤونها تابعة له، ولها اختصاص تكةويني 

ص التكويني ثبوت حقّ تكويني لّه في التصرّف بمخلوقاته، نلةى نحةو العليّةّة الفانليةّة. به سبحانه، ولازم هذا الاختصا
وبالجملة، فإنّ رأ  الشهيد المطهر  حول الحقّ التكويني والانتبار  ينطو  نلى نقائق من جهات ندّة ويحتاج إلةى 

 .مزيد من التكميل

 
 .الانتبار ، الحقّ الوضعي، الشهيد المطهر الحقّ، الحقّ التكويني، الحقّ  الكلمات المفتاحية:
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 1تحليل انتقادی ديدگاه شهيد مطهری درباره حق تكوينی و اعتباری

 سید محمدمهدی نبویان

 sm.nabavian@yahoo.com .گروه فلسفه و كلام اسلامی، دانشگاه قم، قم، ایران

 دهیچک

اسوت و انسوان  یالملل نیب یها و صحنه یبشر در حوزه روابط اجیماع یاز اعی ادات اساس یکیامروزه اعی اد به حق 
ای موجب رفواه او  کند که مسأله ن امر اکیفاء نمییداند. انسان به ا ده و تود را محق مییامروز، عصر تود را عصر حق نام

انسوان معاصور  یائل مهم زنودگاز مس یکیحق به  ۀرو، مسال نیسازد. از ا ابی به ح وقن او را آرا  مییشود، بلکه تنها دسی
هوا و احکوا  آن بوه  باورهوا، آموزه  یسگین ویتر از مهم« تیح ان»ن اسلا  و به ویسه قرآن کریم نیم که یل شده است. دیتبد

د، بر مسأله حق تاکید زیادی دارد. یکی از مباحث مهم در مسوئله حوق، ت سویم آن بوه تکووینی و اعیبواری یآ یحساب م
اندیشمندان بسیاری به این م در میان اندیشمندان اسلامی و هم میان اندیشمندان یربی مطرح بوده و این ت سیم، هاست. 

انود. در ایون میوان، شوهید مطهوری بوه عنووان یکوی از  تود را دربواره آن بوازگو کرده‌های تاص ت سیم پرداتیه و دیدگاه
هوای تکووینی ئله پرداتیه است. ایشان با اعی اد به حقاندیشمندان برجسیه معاصر به تفصیل و با اهیما  فراوان به این مس

کند که قابل تأمل است. پسوهن حاضر با مطالعه آثار شهید  ای از حق تکوینی و اعیباری ارائه می و اعیباری، تعریف ویسه
ر نهایوت آن را مطهری در مسئله حق، به تبیین دقیق و ساتیارمند دیدگاه ایشان درباره حق تکوینی و اعیباری پرداتیوه و د

مسأله اصلی این پسوهن، بررسی صحّت و س م تعریف شهید مطهری دربارۀ حوق تکووینی و ن د و بررسی کرده است. 
های میعددی برای حوق بیوان  انجا  شده است. شهید مطهری، تعریف تحلیلی -روش توصیفی اعیباری بوده و این مهم با

ها و سایر موجودات بوده و این علاقه نیم  ان موجودات مانند انسانکرده است. براساس یک تعریف، حق، علاقۀ تاص می
رو، حوق بوه تکووینی و  ای است که صاحب حق دارد. این اتییار، یا تکوینی است و یا اعیباری؛ از ایون‌‌همان اتییار ویسه

گیرد که مفاد آن، اتییار،  شود. به ع یده شهید مطهری، حق تکوینی براساس یک رابطه یایی شکل می اعیباری ت سیم می
که موجودات به صوورت تکووینی، طووری آفریوده  نحوی إذن و توانایی تکوینی موجودات برای رسیدن به کما  است، به

اند که اتییار و توانایی رسیدن به کمارت شایسیه تود را دارند. اما حق اعیباری، اتییار ییرح ی ی است که انسوان،  شده
 گردد. روشن است که نییجوۀ مثلًا نسبت به یک شیء دارد که این اتییار در بسیر اجیماع از سوی قانون، جعل و وضع می

سوو،  برد. اما این دیدگاه از جهات مخیلفی محول ن ود و نظور اسوت. از یک ای است که صاحب حق می این اتییار، بهره
دانود یوا اشویرای  کند را به اشویرای معنووی می معلو  نیست شهید مطهری کاربرد واژه حق در معانی مخیلفی که ذکر می
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شوود. از  از برتی دیگر، اشیرای لفظی بودن واژه حق اسیفاده میلفظی؛ چراکه از برتی عبارات ایشان، اشیرای معنوی و 
نحوی که اگور آن علاقوۀ تواص وجوود  داند، به سوی دیگر، شهید مطهری حق را علاقه و رابطۀ تاص میان دو موجود می

ان دو داشیه باشد، حق موجود است و اگر آن علاقه وجود نداشیه باشد، حق موجود نیست؛ اما تعریف حق بوه رابطوۀ میو
موجود، میوقف بر آن است که اورً، دو موجود تح ق داشیه باشد و ثانیاً، میان آنها رابطه وجود داشیه باشد؛ توا پوس از آن، 

رسد این تحلیل درست نیست؛ زیرا حق، امییازی است که صاحب حق واجود آن  نظر می که به حق مح ق گردد. در حالی
دو موجود و رابطه میان آنها نیاز ندارد؛ نظیر حق آفرینن برای تداوند کوه امییوازی  است و تح ق این امییاز نیم ضرورتاً به

برای تداوند بوده و او حیی پین از تلق سایر موجودات نیم دارای این امییاز است. همچنین انحصوار حوق تکووینی بوه 
ذیر اسوت؛ بورای نمونوه، رابطوه میوان گونۀ فاعلی نیم تصوویرپ رسد؛ زیرا حق تکوینی به نظر نمی رابطۀ یایی نیم درست به

بخن مخلوقات است و مخلوقات نیم  نحوی که تداوند، فاعل و علت هسیی تداوند با مخلوقات، رابطه فاعلی است؛ به
فعل او بوده و همۀ شئون آنها وابسیه به تداوند است و اتیصاص تکوینی به او دارد، که رزمۀ ایون اتیصواص تکووینی، 

باشود. در مجمووع، دیودگاه شوهید مطهوری  گونۀ فواعلی می وند نسبت به مخلوقات است که بهحق تکوینی تصر  تدا
 دربارۀ حق تکوینی و اعیباری، از جهات مخیلفی دارای ن ص است و نیاز به تکمیل دارد. 

 

 حق، حق تکوینی، حق اعیباری، حق موضوعه، شهید مطهری.‌:ها‌دواژهیکل
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 . مقدمه1

بنیادین بشر اسوت کوه در ایون عصور بسویار گسویرش یافیوه و در قلمورو اموور مسئلۀ حق، یکی از مسائل 
ویسه در سپهر سیاست، ح وا و اتلاا، کوانون توجوه اندیشومندان قورار دارد. انسوان اموروز،  اجیماعی به

های زنودگی اجیمواعی و نیوم وجوود  دانود. پیچیودگی عصر تود را عصر حق نامیوده و توود را مُحوق می
های مخیلف بوا  ها و نیم حکومت های گوناگون میان افراد با یکدیگر، افراد با حکومت ها و تماحم کشمکن

ترین مسائل نمد انسوان معاصور  ترین و پراهمیت یکدیگر موجب شده است که سخن از حق به یکی از رای 
رو،  از ایونبرنود.  صورت گسیرده در زندگی تود از واژۀ حوق بهوره می ها به ای که انسان گونه تبدیل گردد؛ به

 های حق، ترین ت سیم یکی از مهم مسئلۀ حق به یکی از مسائل مهم زندگی انسان معاصر تبدیل شده است.
ت سیم آن به تکوینی و اعیباری است. این دو قسم حق، هم میان اندیشومندان اسولامی و هوم اندیشومندان 

هوای ‌‌عنوان یکوی از چهوره ری بوهاند. در میان اندیشمندان اسولامی، شوهید مطهو یربی همواره مطرح بوده
صورت جدی و دقیق به تبیین این ت سویم پرداتیوه و دیودگاه تواص تووین را در  برجسیۀ جهان اسلا  به

باره بازگو نموده است. پسوهن حاضر درصدد تبیین دقیق دیدگاه شهید مطهری دربوارۀ حوق تکووینی و  این
ایون پوسوهن، بررسوی صوحّت یوا عود  صوحت اعیباری و بررسی آن است. بر این اساس، مسأله اصلی 

های فرعی نیم عبارتنود از: تبیوین شوهید  تعریف شهید مطهری دربارۀ حق تکوینی و اعیباری است. پرسن
مطهری از حق تکوینی چیست؟ تبیین ایشان از حق اعیباری چیسوت؟ آیوا تبیوین شوهید مطهوری از حوق 

 تکوینی و اعیباری درست است؟ 

 . پیشینۀ پژوهش2

طور اجمالی بایود گفوت کوه ایون ت سویم، هوم در میوان  ۀ پیشینۀ ت سیم حق به تکوینی و اعیباری، بهدربار
اندیشمندان اسلامی و هم میان اندیشمندان یربی مطرح بووده اسوت؛ بورای نمونوه، در میوان اندیشومندان 

( و علامووه 3.ص ،5؛  22-25ص ،3تووا،   ی(، یمالووی  ب113ص ا،1111اسوولامی شووین طوسووی  
اند و در میان اندیشمندان یربی نیوم بوا توجوه  ( به این دو قسم اشاره کرده11ص ، .1ا،  1111طباطبایی  
هوای تکووینی یوا  شده بوده است، بیشیرین اتیلا  آنها دربارۀ حق  های اعیباری، امری پذیرفیه به آنکه حق
هوای طبیعوی را  ای حق دهاست. در هر صورت، در میان اندیشمندان یربوی نیوم عو 1های طبیعی همان حق

ین، چنین ع یوده پذیرفیه ای دارنود  فوریمن،  اند؛ برای نمونه، هوگو گروسیوس، هابم، جان ری و توماس پ 
شهید مطهری نیم با پذیرش ت سیم حق بوه تکووینی و اعیبواری بوه  2(.33، .1، 11، 15، 11ص ،13.1

 یدگاه شهید مطهری است.تبیین آنها پرداتیه که این پسوهن، درصدد تحلیل و بررسی د
                                                                 

1. Natural Right 
 (Jones, 1994, p.74-76).. همچنین ر.ی: 2
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 . تبیین شهید مطهری از حق تکوینی و اعتباری3

در این قسمت، تبیین ویسۀ شهید مطهری از حق تکوینی و اعیبواری بیوان شوده و بورای ایون منظوور، ابیودا 
 آید. تعریف ایشان از حق و سپس، تبیین ایشان از حق تکوینی و سپس حق اعیباری می

 1شهید مطهری. تعریف حق از دیدگاه 3-1

شهید مطهری در آثار مخیلف تود به مسئلۀ حق و تعریف آن پرداتیوه اسوت. پوین از تعریوف وی، رز  
توان بوه: صوحیس،  کار رفیه است؛ که ازجمله آنها می است اشاره شود که حق در لغت به معانی گوناگونی به

 ؛2ص ،3ا،  1113دی، یووثبوووت، صوودا، وجوووب، آشووکار، مخووالف باطوول، ی ووین و محکووم  فراه
 ،1ا،  1312؛ جووووهری، 13ص ،11،   ا1111؛ ابووون منظوووور، 111، ص3ا،  1111 ازهوووری،

 ا،1111ومی، یو؛ ف113، ص1،  1321ر، یو؛ ابن اث15ص ،1،   ا1111؛ ابن فارس، 1121-1121ص
کنود کوه در اداموه بوه آنهوا  ( اشاره شود. اما در اصطلاح، شهید مطهری تعاریف میعددی بیوان می113ص

 شود: میاشاره 
 (.  35-31، ص1 ،  .132کند  مطهری،  ( وی گاهی حق را به مطاب ت با واقع معنا می1
کند و معی د است تنها موجودی که وجوودش از  معنای واقعیت و وجود معنا می ( گاهی نیم حق را به1

الوجود و تداونود اسوت  ذات تودش است، نه از جانب ییر و به اصوطلاح حوق بالوذات اسوت، واجوب
 (.  113-.11ص ،.مان،   ه

 (.131ص ،11داند  همان،   معنای بهره می ( در موارد دیگر، حق را به3
 ،11،  .132؛ 113ص ،3،  13.1داند  مطهوری،  معنای ثابت و سماوار می ( گاهی نیم حق را به1

 (.231ص
   (..3ص ،11؛  155ص ،.1کند  همان،   ( گاهی نیم حق را به اسیح اا و شایسیگی معنا می5

پس از بیان تعریف حق از منظر شهید مطهری، رز  است میذکر شد که شهید مطهوری نیوم همچوون 
حوق »گویود:  بواره می برد. وی در این کار می‌‌بسیاری از اندیشمندان، حق را در دو نوع تکوینی و اعیباری به

تکوینی که عبوارت اسوت از یعنی ثابت و سماوار و ما دو نوع ثبوت و سماواری داریم: یك ثبوت و سماواری 
یابد، و دیگری ثبوت و سماواری تشریعی که بور وفوق  ای واقعی بین شخص و شیء، و ع ل آن را درمی‌‌رابطه

(. اموا تبیوین ویوسۀ شوهید مطهوری از حوق 113ص ،3،  13.1  مطهوری،« شوود آن، وضع و جعل می
 تکوینی و اعیباری به شرح زیر است:

 . حق تکوینی 3-1-1

کنود  که گاهی از آن به حوق طبیعوی و فطوری نیوم تعبیور می-ای به حق تکوینی  ی عنایت ویسهشهید مطهر
                                                                 

 . نگارنده برای نگارش این بخن به بیشیر آثار شهید مطهری مراجعه نموده و آنچه آمده، اسینباط تود از بیانات ایشان است.1
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کنود  دارد. وی در م ا  تحلیل معنای حق تکوینی از اینجوا شوروع می -(.15ص ،13،  .132 مطهری، 
ه نحوی که اگر آن علاقۀ تاص وجود داشوی ، علاقه و رابطه تاص میان دو موجود است؛ به«حق»که اساساً 

(. اما ایون 51ص ،13.3باشد، حق نیم موجود است و اگر وجود نداشیه باشد، حق موجود نیست  همان، 
علاقۀ تاص چیست؟ از نظر شهید مطهری، علاقۀ تاص میان دو موجود یا فاعلی است و یا یایی؛ یعنوی 

شویء بوا یایوت و  علاقه و رابطه دو موجود یا رابطۀ یک شیء با فاعل  رابطه فاعلی( است و یوا رابطوۀ یوک
و به همین دلیول، حوق بوه دو گونوه قابول تصوویر  1الم دمه  رابطه یایی(؛ م صد، یعنی رابطۀ م دمه و ذی

است. به ع یدۀ شهید مطهری، حق تکوینی، رابطۀ واقعی و علاقۀ تکووینی میوان یوک موجوود و یایوت آن 
تباط تکوینی یایی میان یک موجوود و عبارت دیگر، حق تکوینی، یک نوع پیوند و ار  رابطه یایی( است. به

ها و سوایر موجوودات بورای رسویدن  ها، رابطوۀ تکووینی میوان انسوان یایت آن است و در تصوص انسان
ۀ اصول یقائل است ... جم بر پا ینیو عدالت تکو یاسلا  به ح وا فطر»ها به کما  است. از نظر او  انسان

دن و سور یوجو یدارد که دندان برا یلیدل  کرد ... مثلًا چهدرست  یا هیپا یح وا فطر یتوان برا یت نمییائ
هضوم  یجهواز هاضومه بورا یها ر یودّهیر زبوان و سوایز یا دن طفل و ترشحات یدّهیمک یپسیان مادر برا

هوا و محصوورت  وهینکوه مین، درلوت ایت اسوت؟ همچنوین نظا  بر اصل یائیا جم درلت همیاست؟ آ
سوت. اصولًا یجم تناسب و شهادت تود آنهوا ن یمیدن عمو  است، چتور یتوردن است و برا ین برایزم

در جهوان اسوت،  یك نوع تناسب و توازنینکه ین و ایت و شهادت تود جهان تکوید اصل یائییا جم با تأیآ
ن یوا ین حق برایم قرار داده شده ایم و بگوییبدان یك امر واقعیکه واقعاً آن را  یح وا فطر یبرا یگریراه د

ن یواجوات موا بوا اینکه تصادفاً احییا یعنی یمت اتفاقیهست؟ صرفاً ملا یگریراه د  ا انسان،یوان یحا یاه یگ
رسود  ینظر م ا نه؟ بهیهست  یعیو طب یفطر ینکه ح یا یل باشد برایا ممکن است دلیگردد، آ یامور رفع م

در کوار اسوت و  یا و شوعور و حسواب و قاعوده یاراد یت که ... نظمیو منطق اصل یائ یجم با منطق اله
تووان ح ووا  یآمود ... نم یوجود نم ه بوهیوال که اگر محیا  نبود، محیا    ینحو ... در کار است، به یا رابطه
 عوتیم کوه محصوورت طبیم؛ ناچواریت اعیورا  نکنویوه کرد ... و اگر به اصل یائیرا توج یعیو طب یفطر
 ن افیواده اسوت و البیوه صور یل بوه زمویوو بدون دلم که تصادفاً یکن یتل  یا ك ثروت بادآوردهیمنملۀ  را به

« شوود یبر جهوان و بور عوالَم نم یح  ین توب است، مبناین براینکه بشر فکر کند که تصادفاً مواد زمیا
 ،3،  13.1؛ 151-113ص ،11؛  111ص ،11،  .132؛ 125-121ص ا،1113 مطهوووووووری، 

 (..13ص
                                                                 

ت و . برای نمونه، سخن گفین که فعل انسان است، یک رابطه و علاقه با ایجادکننده تود دارد که رابطه فعول و فاعول اسو1
ای،  دارد. چنین رابطه -رسانی نظیر پرسن یا اطلاع -یک رابطه و علاقه با یایت و م صد تود که م دمه تح ق آن است

حوق ریشوه یوائی و »(. ایشان در موضع دیگر نیم چنوین آورده اسوت: 51- 51، ص13.3رابطه یایی است  مطهری، 
 (.513، ص11،  .132 همان، « فاعلی دارد
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بینیم نظا  آفورینن، یایوت و  کنیم، می ت میکند که وقیی در نظا  تل ت دق شهید مطهری تصریس می
دهود؛ و بور هموین اسواس،  هد  دارد و براساس آن هد ، موجودات را به کمارت شایسیه آنها سووا می

ها و دیگور موجوودات وجوود دارد و آن اینکوه سوایر  یک نوع رابطه یایی میان موجودات ازجمله میان انسان
ها هسویند. گیاهوان و  کموا  رسواندن انسوان  اند و م دموۀ بوه شودهها تلق  موجودات این عالَم برای انسان

ها از آنهوا اسویفاده کننود و بوه کموارت  اند کوه انسوان حیوانات در نظا  تکوین برای این هد  آفریده شده
شایسیۀ تود برسند، نه آنکه تل ت آنها از باب تصاد  باشد. اساساً ن شۀ کلی دسویگاه آفورینن براسواس 

اند. بنوابراین،  کما  رساندن آنها آفریده شده ها و به ی طراحی شده و سایر موجودات برای انساناین نظا  یای
عنوان  برای تصور دقیق نظا  یایی آفرینن، ارتباط میان سه امر باید مدّ نظر قرار گیورد: سوایر موجوودات بوه

همین که سایر موجودات برای انسوان  عنوان امر سو  و ها به عنوان امر دو  و کما  انسان ها به امر او ، انسان
 1ها برای اسیفاده از سایر موجوودات اسوت. انسان« حق تکوینی»کما  برسند،  ها به اند تا انسان آفریده شده

وجود  کما  رسیدن کوودی بوه برای نمونه، دسیگاه تل ت و نظا  تکوین، شیر مادر را برای کودی و برای به 
کما  برسد و این یعنوی، اسویفاده از آن شویر را  تا از آن شیر تغذیه کند و به  آورده و این حق را به کودی داده

تکوینی و طبیعی کودی دانسیه است. روشن است این رابطه و علاقۀ تکوینی میان شیر موادر و کوودی حق 
ای یایی است؛ زیرا شیر مادر برای کودی آفریوده شوده و م دموۀ کموا  او  در جهت رسیدن به کما ، رابطه

 (.  52-53ص ،13.3رو، حق کودی نسبت به شیر مادر، حق تکوینی یایی است  همان،  ست؛ از اینا
اما چرا قانون تل ت، این حق تکوینی را تنها به کودی داده است، و نه سایر موجودات؛ و اساساً مبنوا و 

 -نهواده شودهکه از سوی تداوند بنیوان -منشأ حق تکوینی چیست؟ به اعی اد شهید مطهری، نظا  آفرینن
شوان قورار داده ‌‌کند، اسیعدادهایی در موجودات برای رسیدن به کمارت شایسیه براساس هدفی که دنبا  می

است که آن اسیعدادها، مبنا و منشأ حق تکوینی در موجودات هسیند و هر اسیعداد طبیعی، مبنا و دلیل یک 
دلیل  حق تکوینی اسیفاده از شیر موادر را بوهحق طبیعی است. در مثا  کودی و شیر مادر، دسیگاه آفرینن، 

، به کودی داده است و این اسیعداد تاصی که -نه سایر موجودات-اسیعداد تاصی که تنها در کودی است 
در کودی است، مبنای حق تکوینی و طبیعی او برای تغذیه شویر موادر اسوت؛ لوذا، هور حوق تکووینی در 

عوی و یاز نظور موا ح ووا طب»ظ آفورینن در او وجوود دارد: لحا موجودات، براساس اسیعدادی است که به
سوی کموارتی کوه  نی و توجه به هد ، موجودات را بهیب دا شده که دسیگاه تل ت با روشنیفطری از آنجا پ

است « عییحق طب»ك یعی مبنای یدهد. هر اسیعداد طب اسیعداد آنها را در وجود آنها نهفیه است، سوا می
رفوین دارد؛ اموا  تواندن و مدرسه  د. مثلًا فرزند انسان حق درس یآ شمار می ای آن بهبر« عییسند طب»ك یو 

                                                                 

رود، همانطور که کما  انسان نسبت به تود انسان، ‎شمار می سان نسبت به سایر موجودات، یایت آنها به. روشن است ان1
یایت آن است. در هر صورت، باید توجه داشت که شهید مطهری درصدد آن است که بگوید نظا  آفرینن دارای یوک 

 رابطه یایی است. 
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تواندن و دانا شدن در فرزند انسان هسوت،  نکه اسیعداد درسین ح ی ندارد، چرا؟ برای ایبچه گوسفند چن
د گوسوفند ن سند طلبکاری را در وجود انسان قورار داده و در وجوویست. دسیگاه تل ت، ایاما در گوسفند ن

ۀ یکنند فرضو ا  مییدادن و ارادۀ آزاد داشین. بعضی ت ن است حق فکر کردن و رأی یقرار نداده است. همچن
ك ادعای پوچ و ینوعی از ح وا ممیاز ساتیه است،  نن، انسان را بهینکه تل ت و آفریو ا« عییح وا طب»

ر، یوسوت. تیرانسان از لحاظ ح وا نیو یان انسان یچ فرقی مید آن را دور افکند؛ هیتودتواهانه است و با
عی، مخیلف است. دسیگاه تل ت، هور نووعی از انوواع موجوودات را در یست. اسیعدادهای طبیطور ن نیا

عی تودش حرکت ین قرار داده که در مدار طبیمداری مخصوص به تود او قرار داده و سعادت او را هم در ا
تبوری و  صورت تصواد  و از روی بوی ن سندها را بهیرد و ان کار تود، هد  داینن در ایکند. دسیگاه آفر

گاهی به دست مخلوقات نداده است  1(..15ص ،13،  .132 همان، « ناآ
شده، اگر بخواهیم دیدگاه شهید مطهری دربوارۀ حوق تکووینی یوایی را تلاصوه  براساس مطالب بیان 

کند، یوک نووع رابطوه تکووینی یوایی  می( براساس نظا  آفرینن و هدفی که دنبا  1کنیم، باید بگوییم که: 
ها  مانند کودی( برای رسویدن بوه کموا   میان دو موجود ازجمله سایر موجودات  مانند شیر مادر( و انسان

( این رابطه و علاقه یایی، همان حوق تکووینی طبیعوی اسوت کوه قوانون تل وت در وجوود 1وجود دارد؛ 
مبنای حق تکوینی نیم اسیعداد تاصوی اسوت کوه در  ( تاسیگاه و3موجودات  مانند کودی( نهاده است؛ 
ها  روشن است براساس این تحلیل، حق تکووینی یوایی، بوه انسوان 2موجودات  مانند کودی( وجود دارد.

تواننود حوق تکووینی  اتیصاص نداشیه و دیگر موجوداتی که با یکدیگر رابطۀ تکوینی یوایی دارنود نیوم می
(. شایان ذکر است شهید مطهوری دربوارۀ 51-53ص ،13.3؛ .11ص ا،1113داشیه باشند  مطهری، 

، حوق تکووینی را نفوس رابطوه و -طور که بیوان شود همان-حق تکوینی یایی، تعابیر مخیلفی دارد. گاهی 
 ،13.3دانود  هموان،  ها( می الم دمه  ماننود انسوان علاقۀ یایی میان م دمه  مانند سایر موجودات( و ذی

 ا،1113 دانود  مطهوری، را نه تود رابطۀ یایی، بلکوه منیومع از آن می( و گاهی حق تکوینی 51- 51ص
و اذن  3( و گاهی نیم در م ا  ذکر تعریفی جامع و تبیین دقیق رابطۀ یایی، حوق تکووینی را اتییوار111ص

                                                                 

بیعی دلیل یك حق طبیعی است. وقیی در آفرینن به یك موجوود هر اسیعداد ط»گوید:  . ایشان در موضع دیگر چنین می1
« اسیعداد و لیاقت کاری داده شد، این به منمله سند و مدرك است که وی حق دارد، اسیعداد تود را بوه فعلیّوت برسواند

 (.131، ص11؛  151، ص13،  .132 مطهری، 

( با توجه به آن هد ، اسویعدادهایی را در 1کند؛  نبا  می( نظا  آفرینن، هدفی را د1توان چنین گفت:  . به بیان دیگر می2
، .132های تکووینی در موجوودات هسویند  مطهوری،  ( این اسیعدادها منشأ حق3وجود موجودات قرار داده است که 

 (.121، ص13 
به معنوای  . روشن است که م صود از اتییار، معنای اصطلاحی آن نیست که مسبوا به علم است، بلکه معنای عا  آن و3

م نیم می توانایی تکوینی موجود برای رسیدن به کمارت شایسیه تود است؛ از این تواننود چنوین  رو، موجودات ییر عال 
 اتییاری داشیه باشند.
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ن اسوت کوه یا ای»گوید:  کند. ایشان دربارۀ این سه تعبیر می تکوینی و مجاز بودن از جانب طبیعت معنا می
ن است که حق، منیمع اسوت از آن و مطل واً عبوارت یا ایو  ییکوینی[ عبارت است از نفس رابطۀ یاحق ]ت

نکوه یاسوت، نوه ا ین آزادی ت، عویعت و در ح یۀ طبیار و مجاز بودن و عد  منع از ناحیاتی یاست از نوع
نووع مجواز اسوت؛ از  ینیبوودن تکوو ، همان مجاز بودن و موأذون ینیاز ح وا است. حق تکو یکی یآزاد

اسوت کوه در قورآن در  ییهوا‌‌مهمان آورده شده و از نوع إذن« یبرا»مبان که یذا یبودن مهمان بر سر سفرۀ م
ع ینودارد، بلکوه شوف ینواً وجوودین مورد، توود إذن در شوفاعت موثلًا تکویمورد شفاعت آمده است. در ا

 (.113-111ص  همان،« کند یکند و وساطت م یناً جذب میده شده که تکویآفر ینحو به
برای نمونه، در مثا  شیر مادر و کودی، براساس تعبیر او ، حق تکوینی همان رابطوۀ یوایی میوان شویر 
  مادر و کودی برای رسیدن کودی به کما  است، یعنی همین که شیر مادر برای کودی آفریده شوده توا او بوه

ینی، اموری اسوت کوه از رابطوه کما  برسد، همان حق تکوینی کودی است. براساس تعبیر دو ، حق تکوو
یایی میان کودی و شیر مادر انیماع شده است. اما براساس تعبیر سو  کوه دو تعبیور سوابق را نیوم در ضومن 
تود دارد، حق تکوینی، اتییار، اذن و توانایی تکوینی کودی برای تغذیه از شیر موادر و رسویدن بوه کموا  

تواند از شیر مادر تغذیوه کورده و بوه کموا   است و میاست؛ یعنی حق تکوینی کودی این است که مأذون 
شده، ناظر به یک ح ی ت  تعبیر سو ( هسویند و آن اینکوه  توان گفت هر سه تعبیر بیان رو، می برسد. از این

نحوی کوه  حق تکوینی یایی، اتییار، إذن و توانایی تکوینی موجودات بورای رسویدن بوه کموا  اسوت، بوه
اند که اتییار و توانایی رسیدن به کمارت شایسیه توود را  طوری آفریده شده موجودات به صورت تکوینی،

الم دمه نیم هموین اتییوار و توانوایی تکووینی  دارند. بر این اساس، م صود از رابطۀ یایی میان م دمه و ذی
 موجودات برای رسیدن به کما  است.

 . حق اعتباری 3-1-2

 تعبیرهای مخیلفی اسیفاده کرده است:شهید مطهری در تعریف حق اعیباری از 
گیورد،  ( گاهی حق اعیباری را ثبوت و سماواری تشوریعی کوه براسواس آن، جعول و وضوع انجوا  می1

 (؛113ص ،3،  13.1داند  مطهری،  می
از نووع »دانود؛ یعنوی ح ووا موضووعه  معنای اتییار قوانونی می ( گاهی حق وضعی و اعیباری را به1

د ف وط بوا یوکوه با ییدهد کوه کارهوا یس دولت به عضو دولت میا رئیس به دولت است که مجل یاراتیاتی
تواهود،  یم یقوانون یسوبب شورع ینوع داشیه باشد و به یت قانونیرسم یعنیرد، یصورت بگ یمجوّز قانون

د بور آن یوبا یاثور یعنویتواهد،  یو اعیبار قانونی م یت قانونیکه رسم ییمُمضا است. پس در مطلق کارها
ا یوار، حوق اسوت. یوبه شخص داده شود، نوا  آن اتی یارید رفع شود، اگر اتییبا یا اثر قانونیکرد و  میرتب

ا نفوس و یوباشد که بالذات ممنوع باشد و جوازش مجوّز شرعی بخواهد، مثل تصر  در ما  و  یآنکه کار
ر  یی ا شیم. پس حوق یبت یا یین برد، مثل حق قصاص یار داده شود که آن را از بیر، و به شخص اتییا ع 
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ممنووع بوالطبع. اثور حوق در موورد او ،  یا کارهوای یاسیفاده از اسباب قانون یار قانونیعبارت است از اتی
 (.  111-111ص ا،1113 مطهری، « ء ممنوع استیه شیو در مورد دو ، رفع آثار اول ینفوذ وضع

، «فیوتکل»، بهوره اسوت و «حوق»»کند، یعنوی  ( در برتی موارد نیم حق اعیباری را به بهره معنا می3
د به همان نسوبت میحمول زحموت و بوه یبرد[ با ای ]می زحمت و کار و مش ت. هرکس که از اجیماع بهره

ی در وجود فرزند دارد کوه ببورد، یها عنی بهرهیدن بار اجیماع باشد ... پدر بر فرزند ح وقی دارد؛ یدوش کش
ی دارد یهوا عنی از وجود پدر بهورهیم بر پدر ح وقی دارد ست، فرزند هیطرفی ن كیها  ن ح وا و بهرهیولی ا
(. در این عبارت، با توجه به آنکوه .1ص ،13.3؛ 133-131ص ،11،  .132 مطهری، « د ببردیکه با

 حق در بسیر اجیماع مطرح شده است؛ م صود از آن، حق اعیباری است.
وضوعه را یکوی دانسویه و تفکیکوی رسد، شهید مطهری در این عبارات، حق اعیباری و حق م نظر می به

بیوان کورده کوه بوه ع یودۀ « مالکیوت»میان آنها قائل نشده است؛ اما با وجود این، ایشان تحلیلوی دربوارۀ 
تواند در تعریف حق اعیباری و تفاوت آن با حق موضووعه  بوده و می« حق»پسوهن حاضر مرتبط با مسئلۀ 

 ،11،  .132، اثور و رزموۀ مالکیوت اسوت  هموان، کند کوه حوق مفید باشد. وی در عبارتی، اذعان می
ها نسوبت بوه برتوی  کنود کوه انسوان (. در عبارتی دیگر، در م ا  تحلیل معنای مالکیت، بیان می1.1ص

چیمها مالکیت ح ی ی و تکوینی دارند، مانند مالکییی که انسان نسبت به افعا  و قوای وجودی توود دارد؛ 
اند و بوا توجوه بوه آنکوه، حوق، رزموه مالکیوت  کویناً به وجود انسان وابسیهچراکه وجود این امور واقعاً و ت

اش تح وق دارد.  است؛ در این موارد، حق واقعی و تکوینی نیم در رابطه میان انسان و افعا  و قوای وجوودی
ه ها چنین مالکییی را در وجود تود یافینود، نظیور آن را میوان توود و محصوورتی کو اما پس از آنکه انسان

کننود و  اند، اعیبار می عتیه و طبیا محصو  کار و سرمایعت و یا محصو  کار و طبیعت یصرفاً محصو  طب
ان آن یون نسوبت میوشووند کوه معی دنود ا ها قائل می پس از اعیبار نیم برای تودشان نسبیی با برتی ثروت

هرگونوه تصورفی را در آن دهنود کوه  ن نسبت نیم به تود حق موییموجب ا گران وجود ندارد و بهیثروت و د
و ح ی که رزمۀ چنوین موالکییی بووده نیوم حوق  1ثروت انجا  دهند. این مالکیت، مالکییی اعیباری است

باشد؛ نظیر مالکیت و ح ی که انسان نسبت به درتیی کوه در طبیعوت وجوود دارد، یوا او آن را  اعیباری می
 رشد داده، دارد. 

رحله که صورفاً مالکیوت فوردی مطورح اسوت، حوق موضووعه به ع یدۀ شهید مطهری، هنوز در این م
شود که انسان در بسیر اجیماع قرار گیرد و لوذا پوین  مح ق نشده است. حق موضوعه، هنگامی مح ق می

(. 131-113ص ،11از آن، هرچند حق اعیباری مطرح است، حوق موضووعه مطورح نیسوت  هموان،  
                                                                 

شووند؛ از  . به ع یده شهید مطهری، امور اعیباری، فرد ادعایی ح ایق هسیند که از فرد ح ی ی و میناظر با آن، اعیبوار می1
، 11،  .132شوود  مطهوری،  مالکیت اعیباری نیم فرد ادعایی مالکیت واقعی است و میناظر با آن، اعیبوار می رو، این
 (.131-113ص
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ن موجوود اجیمواعی از طرفوی یسان موجود اجیماعی است؛ اان»دارد که  ایشان در تبیین این مسئله بیان می
اد اسوت و اگور فرضواً یوعت، مواد قابل اسیفاده زیگر، در طبیا  به مبادله و معاوضه دارد ...؛ از طر  دیاحی

سوت، بعودها ین نیا  بوه تملوك شخصوی مثول زمویاء، احیین اشیت و وفور ایواسطۀ کمی جمع در ابیدا به
ن مبوادرت یهوا و همچنو هین سورمایوهذا، تصاحب ا ید؛ علیآ ان مییم ن امور بهیتحت انحصار قراردادن ا

ت وسائل عموومی معواش ینۀ مالکیف اشخاص را در زمیکند م رراتی را که وظا جاب مییرز  و ربدّ منه، ا
ان یم ت بوهیونجا است که پای ح وا موضوعه و موجبات قوراردادی مالکینۀ مبادرت روشن کند. ایو در زم

ك سلسوله یوکنود  جواب مویید ... اجیماع بشری که به قو  حضرات، انسان مودنیّ بوالطبع اسوت، ایآ می
د یومربوط به زندگی اجیمواعی با یاری از مسائل دیم مانند بسیها ن تیرو مالک نیم ررات موضوعه را... از ا

 (.  131ص ،11 همان،  « ن کندیید موجبات آن را تعیبا قانون مشخص شود. قانون با
رو هسییم: حق تکوینی و واقعی، حوق اعیبواری و  ابراین، براساس این تحلیل، ما با سه اصطلاح روبهبن

کار  حق موضوعه؛ اما باید توجه داشت که در بسیاری از موارد، حق اعیباری و حق موضوعه به یک معنوا بوه
رسود کوه  نظر می نیوم بوهروند. اما دربارۀ سه تعبیری که شهید مطهری در تعریف حق اعیباری بیان کورد  می

همۀ آنها ناظر به یک معنا بوده و هریک صرفاً تعبیری از آن معنوای واحود هسویند. آن معنوا هموان اتییوار 
ییرح ی ی است که انسان، مثلًا نسبت به یک شیء دارد که این اتییوار در بسویر اجیمواع از سووی قوانون، 

بَورَد. م صوود از  ای است کوه صواحب حوق می هگردد. روشن است نییجۀ این اتییار، بهر جعل و وضع می
 ثبوت و سماواری تشریعی نیم همین اتییار تاص است.

 بندی دیدگاه شهید مطهری دربارۀ تعریف حق تکوینی و اعتباری‌‌. جمع3-2

 بندی تعریف حق از دیدگاه شهید مطهری، تذکر چند نکیه رز  است: در م ا  جمع
تووان نییجوه  کوینی و اعیباری از دیدگاه شهید مطهری بیان شد، می( با توجه به آنچه در تعریف حق ت1

ها و سایر موجودات است و این علاقه نیوم هموان  گرفت که حق، علاقۀ تاص میان موجودات مانند انسان
رو، حوق بوه  ای است که صاحب حق دارد. این اتییار، یا تکوینی است و یا اعیبواری؛ و از ایون‌‌اتییار ویسه
شود. براساس این مطلب، باید گفت که اطلاا حوق در تکووینی و اعیبواری،  عیباری ت سیم میتکوینی و ا

هوای شوهید مطهوری اسویفاده  با وجوود ایون، از برتوی عبارت 1معنای واحد و به اشیرای معنوی است. به
 ا،1113شود که اطلاا حق در تکوینی و اعیباری، به دو معنا و بوه اشویرای لفظوی اسوت  مطهوری،  می
 (.133ص

                                                                 

حق یعنی ثابت و سماوار و ما دو نوع »گردد، ازجمله این عبارت:  . از برتی عبارات شهید مطهری، این مطلب اسینباط می1
ای واقعی بین شخص و شیء، و ع ل آن  ی تکوینی که عبارت است از رابطهثبوت و سماواری داریم: یك ثبوت و سماوار

 (.113، ص3،  13.1 مطهری، « شود یابد، و یك ثبوت و سماواری تشریعی که بر وفق آن، وضع و جعل می را درمی
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ها و دقوت  های میعددی برای حق بیان کرده است. پس از بررسی آن تعریف ( شهید مطهری، تعریف1
توان چنین گفت که تعریف او   مطاب ت با واقوع( و دو   واقعیوت و  در معنای حق تکوینی و اعیباری، می

شد، نییجۀ حق اعیبواری طور که بیان  وجود(، ناظر به معنای لغوی حق هسیند و تعریف سو   بهره(، همان
است. اما تعریف چهار   ثبوت و سماواری( و تعریف پونجم  اسویح اا و شایسویگی(، نواظر بوه معنوای 

 ای است که در معنای حق نهفیه است. اصطلاحی حق؛ یعنی ناظر به همان اتییار ویسه
ان دو موجوود تر بیان شد، از نظر شهید مطهری، حق، علاقه و رابطوۀ تواص میو طور که پین همان (3

است و این علاقه نیم یا فاعلی است و یا یایی. رابطۀ یایی میان موجودات، هموان حوق تکووینی بوود؛ اموا 
 نوع ح ی است؟ تکوینی است یا اعیباری؟  رابطه فاعلی چه

گونوه  صوورت رابطوۀ فعول و فاعول اسوت، این شهید مطهری دربارۀ علاقۀ فاعلی میان موجودات که به
نحوی کوه علاقوه و  آورد؛ بوه وجود موی ها، صاحب حق، مورد حق را به ه در این نوع رابطهدهد ک توضیس می

گونۀ فواعلی اسوت. بورای  آید که این علاقه، همان حق به وجود می ای میان صاحب حق و مورد حق به رابطه
وه دهود، ایون کند تا آن درتت میو کارد و از آن مراقبت می نمونه، هنگامی که انسان، درتیی را در زمین می

ای میوان آن میووه و  اصطلاح فاعل آن است که در این حالت، رابطه و علاقه وجود آورندۀ میوه و به انسان، به
است و همین رابطه و علاقه، حوق انسوان نسوبت بوه میووه را « رابطه فعل و فاعل»آید که  وجود می انسان به

 (.51ص ،13.3کند  مطهری،  مح ق می
ای از حق اعیباری است، و نه تکووینی. اموا آیوا  گونۀ فاعلی، نمونه   برای حق بهروشن است که این مثا

رسود پاسون  نظر می صورت فاعلی، منحصر در حق اعیباری است یا آنکه نمونۀ تکوینی هم دارد. بوه حق به
به این پرسن، مثبت است و حق تکوینی فواعلی هوم وجوود دارد. بورای نمونوه، رابطوه میوان تداونود بوا 

بخن مخلوقوات اسوت و  نحوی کوه تداونود، فاعول و علوت هسویی قات، رابطه فواعلی اسوت؛ بوهمخلو
مخلوقات نیم فعل اویند و با توجه به آنکه مخلوقات، عین ربط و وابسیگی به تداوند هسویند، هموۀ شوئون 

است کوه  آنها وابسیه به تداوند بوده و اتیصاص تکوینی به او دارند که رزمۀ این اتیصاص تکوینی نیم آن
صورت تکوینی بیواند به هر نحوی که اراده کند در آنها تصر  نماید. روشون اسوت اتیصواص  تداوند به

گونوۀ فواعلی  تکوینی تصر  در مخلوقات، همان حق تکوینی تداوند نسوبت بوه مخلوقوات اسوت کوه به
ارای حوق بخن نسوبت بوه معلوولن د آید که هر علوت هسویی دست می همچنین، از این تحلیل به 1است.

                                                                 

عباراتی دیگر توود  . شهید مطهری هرچند در عباراتی که در مین ن ل کردیم، حق تکوینی را منحصربه رابطه یایی دانسیه، در1
... او در  او ]تداوند[ مالك علی ارطلاا اسوت »کند که  سو، در عبارتی بیان می به این مطلب اشاره کرده است. وی از یک

 مطهوری، « هرچه، هرگونه تصر  کند، در چیمی تصر  کرده که به تما  هسویی بوه او تعلّوق دارد و ملوك طلوق او اسوت
رزمه مالکیت این است که او حق هرگونه تصورفی را »کند که  ر، در عبارتی دیگر بیان می(؛ از سوی دیگ1.، ص1،  .132

(. بنابراین، تداوند نسبت به مخلوقات تود حق تصر  دارد و ایون حوق 1.1، ص11 همان،  « در مملوك تودش دارد
 نیم حق تکوینی فاعلی است.
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توانود  گونۀ فواعلی، هوم می تکوینی فاعلی است و چنین ح ی منحصر به تداوند نیست. در نییجه، حق به
 تواند اعیباری باشد. تکوینی و هم می

 . نقد و بررسی دیدگاه شهید مطهری3-3

 شود. پس از تبیین دیدگاه شهید مطهری دربارۀ تعریف حق و اقسا  آن، به تحلیل و بررسی آن پرداتیه می
رسد در معنایی که شهید مطهری برای حق بیان کرده، ابها  جودی وجوود دارد. ایشوان از  نظر می ( به1

کند؛ او : مطاب ت با واقع، دو : واقعیوت و وجوود، سوو : بهوره،  سو، معانی مخیلفی برای حق بیان می یک
را علاقوه و رابطوۀ تواص چهار : ثبوت و سماواری و پنجم: اسیح اا و شایسیگی؛ و از سوی دیگور، حوق 

نحوی که اگر آن علاقۀ تاص وجود داشیه باشود، حوق موجوود اسوت و اگور آن  داند، به میان دو موجود می
علاقه وجود نداشیه باشد، حق موجود نیست. ما هرچنود در توضویس دیودگاه ایشوان درصودد توجیوه ایون 

شکل است. کنار هوم قورار دادن آن پون  عبارات برآمدیم؛ اما توجیه صحیس و دقیق عبارات ایشان، بسیار م
 دهد. کردن آنها با علاقه میان دو موجود، معنای حق را مبهم جلوه می معنا و جمع 

شوده را بوه  بر ابها  در معنای حق، معلو  نیست شهید مطهری کاربرد واژه حق در معوانی بیان ( افمون1
شد، از برتی عبارات ایشان، اشویرای معنووی طور که بیان  داند یا اشیرای لفظی؟ همان اشیرای معنوی می

شود و از برتی دیگر، اشیرای لفظی. روشن اسوت اگور کواربرد واژۀ حوق در معوانی  بودن حق اسیفاده می
شده در عبوارات ایشوان، نواظر  مخیلف به اشیرای معنوی باشد، معنای حق، واحد تواهد بود و معانی بیان

شوند؛ اما اگر کاربرد واژۀ حق در معانی مخیلف به اشویرای  میبه مصادیق مخیلف آن معنای واحد شمرده 
ای تواهنود  شوده نیوم هرکودا  مفهوو  و وضوع جداگانوه لفظی باشد؛ معنای حق، میعدد بوده و معانی بیان

 داشت.
( مطلب دیگری که دربارۀ معنای حق از دیدگاه شهید مطهری قابل بیان است، اشکالی اسوت کوه در 3

نحوی کوه اگور آن  دانود، بوه دارد. ایشان حق را علاقه و رابطۀ تاص میان دو موجود میتحلیل ایشان وجود 
علاقۀ تاص وجود داشیه باشد، حق موجود است و اگر آن علاقه وجود نداشیه باشد، حق موجود نیسوت و 

   این علاقه نیم یا فاعلی  رابطه یک شیء با فاعل( است و یا یایی  رابطه یک شیء با یایت و م صد(.
رسد این تحلیل درست نیست؛ زیرا تعریف حق به رابطۀ میان دو موجوود، میوقوف بور آن  نظر می اما به

است که اورً، دو موجود تح ق داشیه باشد و ثانیاً، میان آنها رابطه وجود داشویه باشود؛ توا پوس از آن، حوق 
بورای نمونوه،  1آن است. رسد حق، امییازی است که صاحب حق، واجد نظر می که به مح ق گردد، درحالی

لک، حق اسیفاده از ملک توین را دارد»گوییم:  وقیی می معنای آن است کوه او دارای ایون  ، به«صاحب م 
                                                                 

، 1ا،  1111ه اتیصاص یا امییاز معنا کرده است  طباطبوایی، . در میان اندیشمندان اسلامی، علامه طباطبایی حق را ب1
 (Audi, 1995, p. 695).اند: ر.ی:  ( و در میان اندیشمندان یربی نیم برتی حق را به امییاز معنا کرده51ص
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 1تواند از ملک توین اسیفاده کنود. م صوود از امییواز نیوم اتیصواص یوا تصوصویت امییاز است که می
توانود از ملوک  وصیت است کوه میاست؛ لذا، معنای آن جمله این است که صاحب ملک دارای این تص

توین اسیفاده کند؛ ولی دیگران چنین تصوصیت و امییازی را ندارند. به بیان دیگر، امییواز و اتیصواص 
اسیفاده از آن ملک برای صاحب ملک ثابت است. بنابراین، حق، امییازی است که صاحب حق، واجود آن 

رابطه میان آنهوا نیواز نودارد؛ نظیور حوق آفورینن بورای است و تح ق این امییاز نیم ضرورتاً به دو موجود و 
تداوند که امییازی برای تداوند است و او حیی پین از تلق سایر موجودات نیم دارای این امییاز هسوت، 

ای میان او و موجود دیگر، او دارای ایون حوق بوود.  یعنی وقیی که نه موجودی ییر از او بود و نه بالیَبَع، رابطه
بر آنکه حیی در جایی کوه موجوودات مخیلفوی وجوود  تواند درست باشد. افمون این تعریف نمیرو،  از این

 دارند نیم، حق، همان امییازی است که صاحب حق دارد؛ نه رابطه میان صاحب حق و موجود دیگر.
آیود. از نظور  ( نکیه دیگر ابهامی است که در تعریف شوهید مطهوری از حوق تکووینی بوه چشوم می1

تکوینی، رابطۀ واقعی و علاقه تکوینی میان یک موجود و یایت آن  رابطه یوایی( اسوت. بورای  ایشان، حق
ها و دیگر موجودات وجود دارد و آن اینکه سایر موجودات ایون عوالَم  نمونه، یک نوع رابطۀ یایی میان انسان

ها و  تکوینی میوان انسوانرابطه »اند و م دمۀ رسیدن آنها به کما  هسیند؛ که همین  ها تلق شده برای انسان
ها برای اسیفاده از سوایر موجوودات اسوت. اموا  ، حق تکوینی انسان«سایر موجودات برای رسیدن به کما 

 چیمی، حق تکوینی است؟ آیا چنین 
رابطۀ یایی میان موجودات و اینکه برتی موجودات برای برتی دیگر و بورای رسواندن آنهوا بوه کموا  

ای اسوت کوه موجووداتی  گونه قابل انکار است و ما نیم معی دیم دسیگاه آفرینن بهاند، امری ییر آفریده شده
ها بوا اسویفاده از آنهوا بوه کموا   اند توا انسوان ها آفریده شده همچون زمین، آسمان، حیوان و... برای انسان

شند؛ چراکوه در ها باید حق تصر  و اسیفاده از آنها را داشیه با شایسیۀ تود برسند و از این جهت نیم انسان
اند، عود  اجوازۀ تصور   ییر این صورت، وقیی آن موجودات برای انسان و به کما  رسیدن آن آفریده شوده

موجب آنکه در نظا  یایی آفورینن،  رو، به شود. از این انسان در آنها لغو بوده و از تداوند حکیم صادر نمی
تصور  در سوایر « حوق»ها  اند، انسوان شودهها و به کما  رسویدن آنهوا تلوق  سایر موجودات برای انسان

 موجودات را دارند. اما مسئلۀ اصلی آن است که این حق، ح ی اعیباری است، و نه تکوینی.
حق تکوینی، ح ی است ییرمجعو  که میعلوق آن، اتیصواص ییرمجعوو  بوه صواحب حوق دارد و 

شود؛ لوذا، حوق  اطلاا میتواند بدون صاحب حق موجود باشد که به چنین اتیصاصی، حق تکوینی  نمی
رو، حوق تکووینی در موورد افعوا   شود. از ایون تکوینی، ح ی است که از سوی جاعل، جعل و اعیبار نمی

توانود  معنای اتیصاص تصر  در چیمی است که کاملًا وابسیه به صاحب حق است و مسی ل از آن نمی به
                                                                 

 . در اینجا اتیصاص و تصوصیت به یک معنا بکار رفیه است.1
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احب حوق نودارد و صواحب حوق موجود باشد. لذا، میعلق حق در حق تکوینی، وجوودی مسوی ل از صو
تواند در آن تصر  کند؛ مانند حق تکوینی انسان نسبت به تصور  در قووه بینوایی و  هرگونه که اراده کند می

شنوایی که وجودی مسی ل از انسان ندارند؛ بلکه کاملًا وابسیه به انسان هسیند و هرگاه انسوان اراده کنود در 
صاص تکووینی تصور  در قووه بینوایی و شونوایی اسوت کوه کند. حق تکوینی، همین اتی آنها تصر  می

صورت ییرمجعو  برای انسان ثابت است. در م ابل، حق اعیباری، ح ی است مجعوو  کوه میعلوق آن،  به
نحوی که تا وقیوی از سووی جاعول، اعیبوار نشوود و جاعول، آن  اتیصاص مجعو  به صاحب حق دارد؛ به

صاحب حق ثابت نیست؛ مانند ح وا والودین و فرزنودان بور امییاز را به صاحب حق ندهد، آن حق برای 
 یکدیگر، ح وا زوجین بر یکدیگر و ح وا می ابل حاکم و مرد .

آیود  دست می ها و سایر موجودات، این نییجه به براساس این مطلب و با تأمل در رابطۀ یایی میان انسان
ود دارد؛ زیورا هرچنود براسواس نظوا  یوایی ای نیست که در حق تکوینی وجو‌‌که رابطه میان آنها مثل رابطه

ها نیم حق تصر  در آنها  اند و انسان ها و به کما  رسیدنشان تلق شده آفرینن، سایر موجودات برای انسان
نحوی  اش نیسوت؛ بوه‌‌ها با سایر موجودات، همچون رابطه انسان با قوه بینایی و شنوایی را دارند، رابطۀ انسان

ها بووده و وجوودی مسوی ل از آنهوا  همچون زمین و آسمان کاملًا وابسیه به انسانکه وجود سایر موجودات 
ها  ها نیم هرگاه اراده کنند، بیوانند در آنها تصر  نمایند. روشن است رابطه میان انسوان نداشیه باشند و انسان

این حق، ح ی و سایر موجودات اینگونه نیست، تا آنکه حق تصر  انسان در آنها حق تکوینی شمرده شود. 
برای انسان اعیبار شده و بوه او حوق تصور  در  -که تداوند میعا  باشد-اعیباری است که از سوی جاعل 

تواند درسوت باشود.  سایر موجودات اعطاء شده است. بنابراین، تعریف شهید مطهری از حق تکوینی نمی
ن نیست که اتیلا  ما بوا ایشوان شایان ذکر است که نماع ما با شهید مطهری، نماع لفظی نیست؛ یعنی چنی

نامیم، بلکه نماع  نامد و ما آنها را حق اعیباری می ها را حق تکوینی می گونه حق صرفاً در این باشد که وی این
 آید. دست می در ح ی ت معنای تکوینی و اعیباری است که براساس تحلیل ع ل به

طور کوه بیوان  رسد. توضیس آنکوه، هموان ینظر نم ( انحصار حق تکوینی به رابطۀ یایی نیم درست به5
شد، از نظر شهید مطهری، حق، علاقه و رابطۀ تاص میان دو موجوود اسوت و ایون علاقوه نیوم یوا فواعلی 
 رابطه یک شیء با فاعل( است و یا یایی  رابطه یک شیء با یایت و م صود(؛ و حوق تکووینی نیوم ف وط 

نحوی که جم بوا  یت آن، یعنی همان رابطۀ یایی است؛ بههمان رابطه واقعی و تکوینی میان یک موجود و یا
توان حق تکوینی را توجیه کرد. اما این مطلب، یعنی انحصار حوق  پذیرش رابطۀ یایی میان موجودات، نمی

گونۀ فاعلی نیم تصویرپذیر اسوت. بورای  تواند درست باشد؛ زیرا حق تکوینی به تکوینی به رابطۀ یایی، نمی
نحوی کوه تداونود، فاعول و علوت  تداونود بوا مخلوقوات، رابطوه فواعلی اسوت؛ بوه نمونه، رابطوه میوان

بخن مخلوقات است و مخلوقات نیوم فعول او بووده و بوا توجوه بوه آنکوه مخلوقوات، عوین ربوط و  هسیی
وابسیگی به تداوند هسیند، همۀ شئون آنها وابسیه به تداونود بووده و اتیصواص تکووینی بوه او دارد، کوه 
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صورت تکوینی بیواند به هور نحووی کوه بخواهود، در  صاص تکوینی آن است که تداوند بهرزمۀ این اتی
آنها تصر  نماید. روشن است که اتیصاص تکوینی تصر  در مخلوقات، همان حوق تکووینی تداونود 

بخن نسوبت بوه  گونۀ فاعلی است. براساس این تحلیل، هور علوت هسویی نسبت به مخلوقات است که به
 تکوینی فاعلی تواهد بود. معلولن دارای حق

ها  ( شهید مطهری براساس تحلیل یایی از نظا  آفرینن معی د است که حق تکوینی یایی، به انسوان2
 -ازجمله گیاهان و جموادات-اتیصاص نداشیه و دیگر موجوداتی که با یکدیگر رابطه تکوینی یایی دارند 

شد؛ زیرا حق تکوینی دو گونه است: حق تکووینی تواند درست با نیم حق تکوینی دارند. اما این مطلب نمی
فعلی و حق تکوینی انفعالی. حق تکوینی فعلی، اتیصاص تکوینی تصر  به صاحب حق اسوت، ماننود 
اتیصاص تکوینی تصر  در قوه بینایی و شنوایی به صاحب حق، که بوا ایون توصویف، ف وط موجوودی را 

تصور  داشویه باشود؛ یعنوی دارای شوعور، قودرت و توان دارای حق تکوینی فعلی دانست که توانوایی  می
شود؛ بلکه تنهوا دربوارۀ موجووداتی  اتییار باشد. بنابراین، حق تکوینی فعلی دربارۀ هر موجودی مطرح نمی

مطرح است که شعور، قدرت و اتییار داشیه باشند، اما دربارۀ گیاهان و جمادات که چنین ویسگوی ندارنود، 
معنای آن  نها را دارای حق تکوینی فعلی دانست. حق تکوینی انفعوالی نیوم بوهتوان آ قابل طرح نیست و نمی

است که میعلق حق که امری انفعالی است، اتیصاص تکوینی و ییرمجعو  به صاحب حق داشیه باشود، 
کردن برای تداوند. روشن است این نووع حوق تکووینی نیوم در هور موجوودی ازجملوه  مانند حق عبادت 

جود ندارد. بنوابراین، ادعوای شوهید مطهوری دربوارۀ حوق تکووینی داشوین گیاهوان و گیاهان و جمادات و
 جمادات، توجیه م بولی ندارد.

 گیری . نتیجه4

در پسوهن حاضر، دیدگاه شوهید مطهوری دربوارۀ حوق تکووینی و اعیبواری، موورد بررسوی قورار گرفوت. 
واقعوی و علاقوه تکووینی میوان یوک طور که بیان شد، به ع یده شهید مطهری، حق تکووینی، رابطوه  همان

موجود و یایت آن  رابطه یایی( است. به بیان دیگر، حق تکوینی، یک نوع پیونود و ارتبواط تکووینی یوایی 
ها و سوایر موجوودات  ها، رابطه تکوینی میوان انسوان میان یک موجود و یایت آن بوده و در تصوص انسان

 - موثلاً -باری، رابطه و اتییار ییرح ی ی اسوت کوه انسوان ها به کما  است. اما حق اعی برای رسیدن انسان
گوردد. تعریوف  نسبت به یک شیء دارد؛ که این اتییار در بسیر اجیماع از سوی قوانون، جعول و وضوع می

سو، تعریوف ایشوان از حوق،  شهید مطهری از حق تکوینی و اعیباری، از جهاتی دارای ن ص است. از یک
رح معانی مخیلف برای حق به ابها  مسئله دامون زده اسوت. از سووی دیگور، ابها  جدی دارد و ایشان با ط

دانود یوا اشویرای  شده را بوه اشویرای معنووی می معلو  نیست شهید مطهری کاربرد واژۀ حق در معانی بیان
لفظی. همچنین، تعریف ایشان از حق تکوینی و انحصوار آن بوه رابطوۀ یوایی و نیوم شومو  آن نسوبت بوه 

 رو است. دات، با مشکلات جدی روبهگیاهان و جما
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